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RESUMO: Este artigo tem como objetivo analisar a historia da criagdo na perspectiva humana.
O trabalho aborda a origem do homem na cultura judaico-cristd e apresenta alguns aspectos da
visdo da ciéncia, sobre a “criacdo” do mundo e do homem. A partir desse quadro investiga se ¢
possivel uma conciliagdo entre evolucionismo e criacionismo a respeito da origem do homem e
do mundo, sem se preocupar com a busca de resposta para as questdes cientificas.
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Este artigo, conforme vimos no resumo, analisa alguns aspectos da criagdo na
perspectiva humana, percorrendo o caminho da histéria e elencando fatos que
influenciaram o pensamento judaico-cristdo sobre a origem da vida do homem a partir
da vontade do Criador. Estudar o problema da origem do homem, implica sobretudo
falar da teoria da evolu¢io de Darwin e de seus interpretadores. A medida que se
avanga, surgem indagacdes sobre a possiblidade de haver uma conciliagdo entre o
evolucionismo e o criacionismo. E por fim, examina-se o homem como imagem e
semelhanca de seu Criador. O texto estd organizado em quatro se¢des. 1. O Criador
pensa e realiza sua obra 2. O mundo criado: a evolu¢do 3. O mundo criado: visdo
judaico-cristd 4. Possibilidade de conciliagdo entre as duas visdes — evolucionista e

criacionista.
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1. O Criador pensa e realiza sua obra

No decurso da histdria, ¢ possivel se constatar uma relagdo do homem com Deus.
Desde o “inicio” da humanidade j& se tem essa discuss@o. Por isso, o objetivo dessa
pesquisa ¢ abranger alguns aspectos da antropologia, especificamente os dados
historicos, envolvendo parte da Sagrada Escritura que contém uma visdo mais
“apropriada” sobre a origem da vida do homem como criacdo e a relacdo dos dados
escrituristicos com a humanidade.

E comum vermos a criagdo do mundo como uma evolugdo dos aspectos quimicos
que a compdem, pelo menos do ponto de vista da ciéncia. Mas ¢ importante que
pensemos que ndo parece ter sido um mero acaso. No decorrer da historia, podemos
perceber que a ciéncia sempre estd evoluindo em suas pesquisas € em suas constatacdes,
e uma das preocupagdes ¢ buscar dar explicagdes de como surgiu o homem, o mundo e
de que maneira ocorreu esse processo.

Neste sentido, veremos a concep¢ao da origem da vida vinda da matéria, por acaso,
sem qualquer pretensdo de nos aprofundar nos dados cientificos a esse respeito. No
século XVII, se propds uma possivel reproposta. Por isso, hd um pensamento que

afirma ter sido,

Através de uma combinagdo casual de elementos quimicos que se formou a
primeira célula viva, e por ela foi estabelecido imediatamente, um codigo
genético, formado por uma série de moléculas de DNA, que assegurou
definitivamente a transmissdo da vida.’

Ao vermos que a vida surgiu de uma combinagdo casual das células, perguntamos:
Como ocorre a distingdo entre os seres vivos que conhecemos? Alguns cientistas vao
responder que ¢ devido ao puro acaso. E é propriamente a tese de Jacques Monod,
bioquimico francés, em cujo pensamento vamos adentrar e analisar a resposta da
formacdo da vida por meio do acaso. Contudo, ndo nos deteremos nessa teoria como
ponto principal. Monod, em sua tese, afirma que: “a vida e toda a ordem dos seres vivos
teve origem casual”.*

Para Monod, ndo existe na natureza nenhum plano, nenhuma intencionalidade, de

modo que tudo basicamente ocorre por acaso. Segundo ele, admitir planos e projetos na

natureza indica uma mentalidade primitiva e animista. Com isso, o autor, em nome da

* MONDIN, Batista, O homem, quem é ele? 5. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1980. p. 55.
* Ibidem, p. 56.
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ciéncia, recusa todas as concessoes religiosas e os sistemas filosoficos, que ndo utilizam
a teoria do acaso para explicar por que os seres vivos nascem do puro acaso.

A teoria de Monod teve muitas repercussdes e varias criticas na época. Nota-se,
ainda, que o autor defende a ideia de que a vida nasce do acaso. Porém, ao avaliar essa
teoria, dela discordamos — e neste sentido usaremos a concep¢do materialista do
etnologo francés Jean Servier, que criticou a teoria de Monod.

Jean Servier afirma que a Unica hipdtese admissivel e também cientificamente
possivel, no que concerne ao problema da origem da vida, ¢ aquela que afirma que o
mundo e a vida tém origem por criagdo.” Ou seja, a0 modo de pensar de Servier, a tese
da origem da vida por evolucdo ou por acaso ndo tem nenhum valor cientifico, porque
ndo possui argumentos a seu favor. A esse respeito, Jean Servier diz: “Afirmamos a
priori que a matéria estava na origem da vida, sem imaginar por um so instante que esse
ponto de partida pudesse ser falso e que talvez uma proposi¢cdo inversa explicasse
melhor os fatos”.°

Assim, Jean refuta a ideia de que vida tenha nascida por acaso e mostra que ela tem
origem na criacdo e € nessa teoria que se deve “confiar”. Jean diz que a matéria estava
na origem da vida, se Deus criou a matéria, logo criou a vida. Também diz que uma
teoria que segue um caminho médio entre a concepcdo da origem da vida por criagdo
direta de Deus, ¢ professada por varios autores cristaos.

Por isso, afirma que:

A vida teve origem por evolugdo programada, ou seja, a evolucdo se realiza

segundo um programa preestabelecido por Deus, e Deus estabeleceu que das

forgas de que dotou inicialmente a matéria em certo momento surgisse a
ST

vida.

Também assegura que essa hipotese nos parece filosoficamente aceitavel quanto ao
seu valor cientifico e que nenhum cientista estd em condigdes de refuta-la. Dessa
maneira, podemos observar que Servier diz que a vida nasceu da criagdo de Deus e
nenhum filésofo pode provar o contrario. E a partir desse aspecto, podemos ver como
surgiu a vida para que apos termos essa visdo possamos conhecer o homem e ver como
o Criador realiza sua obra.

Como podemos analisar,

> MONDIN, Batista, O homem, quem é ele? 5. ed. Sio Paulo: Paulinas, 1980. p. 58.
% Ibidem, p. 58
7 Ibidem, p. 59.
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Ha tantas coisas que classificamos como viventes, porém entre todas ha uma
que consideramos particularmente rica de vida, que ¢ o homem. Por outro
lado, sabemos que privar o homem da vida e destruir o seu proprio ser sdo a
mesma coisa.”

A filosofia, de um lado, diz que a vida ¢ um ser dotado de movimento interior,
autdgeno, particularmente rico, variado e intenso. De um outro lado, acolhem-se as
informagdes favoraveis que a ciéncia tem dado sobre a vida, desde que se apresentem
seguras e definitivas. Mas quando alguns cientistas atestam a vida por acaso, ndo
podemos estar de acordo com os que afirmam isso, pois ndo seria dar uma solugdo ao
problema, mas sim fechar os olhos e recusar a vé-lo. °

Notamos, desde esse ponto de vista, que ¢ consideravel afirmar algumas questdes
sobre a origem da vida vindo da ciéncia. Mas ndo vamos avaliar a vida no geral,
somente vamos deter-nos ao aspecto da vida humana. A vida do ser humano se
distingue da vida de outros seres pelo fato de ser consciente de si mesma; € isso que a
distingue de outros seres que possuem vida. Pode-se dizer que por se diferenciar sdo
atribuidas varias dimensdes a vida do homem, como espiritual, intelectual, social,
politica etc., mas nosso objetivo ndo ¢ explicar nenhuma delas, ¢ para sabermos que o
homem ¢ o dono de sua propria vida, pois pode aprecia-la, melhora-la e até transcender
os limites do espaco e do tempo e em larga escala controla-la, dirigi-la e aperfeicoa-la.

Dizemos, portanto, que a vida humana ¢, em suma, a que atinge todos os niveis
espirituais elevados; niveis esses que procuram sempre o superar, € o seu verdadeiro
significado pode ser colhido apenas descobrindo sua finalidade para a qual ¢ orientada.
Porém, ndo vamos nos preocupar em definir qual ¢ a finalidade para qual a vida ¢
orientada. O resultado ¢ certo: “o significado ultimo da vida humana ndo pode ser
tratado nem debaixo nem do passado, por- que ele sucessivamente aponta para o alto e
para o futuro”.'” Vemos, no entanto, que a vida tem seus niveis espirituais e pode ser
“definida” através destes, mas mais especificamente esses niveis s6 sdo atribuidos ao
homem, de tal maneira que eles nos dao a nogdo de criagdo pelas diversas dimensdes
que sdo apresentadas somente ao homem.

Ao darmos o primeiro passo, vemos que na histéria ndo hd s6 uma teoria sobre a

origem da vida do homem. A origem da vida humana vinda do acaso, porém, ¢ preciso

¥ Ibidem, p. 60.
’ MONDIN, Batista, O homem, quem é ele? 5. ed. Sio Paulo: Paulinas, 1980. p. 60.
' Tbidem, p. 61.
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notarmos, que ndo ¢ uma teoria “confidvel” e, por assim dizer, varios cientistas a
refutam, e percebemos que o etndlogo francés Jean Servier, em sua teoria, se apresentou
contrario a teoria do acaso.

Para entendermos um pouco mais sobre a criacdo da vida humana, da origem do
homem, vemos as Sagradas Escrituras, mais propriamente no livro do Génesis. A
narragdo da histéria da criag@o conta, de parte a parte, como foram criados o mundo e o
homem, e nesta perspectiva vamos analisar como se deu a criagdo segundo o Criador,
mas nao ¢ nosso objetivo analisar toda a historia da criagdo, somente onde o Criador
realiza sua obra e d4 origem ao homem. Ja se tem, no primeiro capitulo do livro do
Génesis, que Deus criou o céu e a terra, porém antes a terra estava vazia e vaga e as
trevas a cobriam e o espirito de Deus pairava sobre as aguas.'’

A partir dai, Deus viu a “necessidade” de enché-la, criar algo para completar a terra,
e comeca a criagdo, primeiramente Deus cria a luz e sobreveio as trevas, e chamou a luz
de dia e as trevas de noite, em seguida separa o firmamento das aguas e chamou o
firmamento céu que estd acima das aguas, também Deus notou a precisdo de criar o
continente, o qual chama de terra, e as aguas deu o nome de mar. Do mesmo modo,
Deus continuou sua criagdo, criou as ervas que dardo sementes e arvores frutiferas, e
Deus viu que tudo o que ele havia criado era bom. '

Deus continuou sua criagdo, criou os luzeiros para governarem a terra e sobreveio o
dia e a noite; criou também as aves para voarem no céu e serpentes € 0s seres que
rastejam debaixo da 4gua, e lhes deu a ordem de multiplicarem-se e encher a terra e o
mar, cada um segundo sua espécie.

Deus criou os animais domésticos, répteis e feras segundo suas espécies, para que
vivessem sobre a terra, e viu que tudo era bom; porém, ainda estava faltando algo que

preenchesse e “governasse” tudo o que havia criado, e Deus disse:

Fagamos o homem a nossa imagem como nossa semelhanga, e que eles
dominem sobre os peixes do mar, as aves do céu, os animais domésticos,
todas as feras e todos os répteis que rastejam sobre a terra”. Deus criou o
horner1131 a sua imagem a imagem de Deus ele o criou, homem e mulher ele os
criou.

"' GENESIS. In: A BIBLIA de Jerusalém. Sio Paulo: Paulinas, 1980. Cap. 01, vers. 01-26, p. 31.
2 Tbidem, p. 31.
B Tbidem, p. 32.
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Como podemos ver, segundo o Génesis, a criagdo vai se realizando em varias
etapas, ou ainda poderiamos dizer, que se constitui em graus. E ¢ a partir desses graus
que podemos perceber a grandeza do Criador. Segundo as Sagradas Escrituras, o
Criador cria primeiro o céu e a terra e ao ir criando cada espécie para fazer parte da terra
sente a necessidade de criar um ser que “governe” toda a criagdo e o Criador cria o
homem segundo a sua semelhanca. Assim, vemos que o Criador realiza toda sua obra
por etapas, e ¢ através delas que podemos perceber sua revelagdo divina, ou ainda,
humana, ja que o homem ¢ criado a sua imagem.

Como percebemos, a criagdo pelo Criador se constitui por graus, e a face do Criador
vai se mostrando. Para ficar mais facil de compreender, vamos apresentar o pensamento
de Gregorio de Nissa, em relacdo a criacdo. De inicio, ele atribui a0 homem como um
ser honravel e grande, porém era preciso que primeiro se preparasse o “territorio” para,

a partir de entdo, dar o governo a alguém, e diz assim:

Mas ndo era sendo depois da preparagdo de seu reino que devia logicamente
ser revelado o rei, quando o Criador do cosmos tivesse por assim dizer
preparado o trono daquele que devia reinar. Eis a terra, as ilhas, o mar e sobre
eles, o céu como teto.!*

Assim sendo, notamos que Nissa fala que, antes, o Criador prepara toda sua criagao e

apos ela ficar “pronta” precisa ter um “rei” que governe. E Gregoério acrescenta.

Em seguida, fez aparecer o homem neste mundo para que se tornasse o
contemplador ¢ o mestre das maravilhas que nele existem, de sorte que,
através do regozijo delas, recebesse a inteligéncia daquele que as tinha
fornecido através da beleza e da grandeza daquilo que via pudesse investigar
a inefavel e inexprimivel poténcia do Criador."

Por isso, podemos notar que o Criador, ao dar origem a sua obra, precisou que
alguém comandasse com tudo o que havia feito; no entanto, segundo Gregorio, Deus
cria 0 homem, mas somente apos ter criado o cosmos, como vimos na narracao das
Sagradas Escrituras. E para assim dizer, criou o homem para comandar com toda a
criacdo e através dela e dele proprio, feito a imagem e semelhanca, seja compreendida a

Revelagdo Divina.

" NISSA. Gregério de. 4 criagcdo do homem; A alma e a ressurrei¢io; A grande catequese. Sio Paulo:
Paulus, 2011, p. 56.

" Tbidem, p. 56.
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2. O mundo criado: a evolucao

O tema acima analisado nos d4 uma nogdo de como surgiu a vida primeiramente em
uma visdo histérica da ciéncia e apds na teoria histérica da criagdo a partir de um
Criador, como se depreende das Sagradas Escrituras. Mas, ndo podemos aprofundar
somente nessas teorias; precisamos observar o que outras t€ém a dizer sobre a “criagdo”
da vida ou do homem. E nesse contexto historico que continuaremos a buscar, na teoria
da evolucdo, o modo como ela se apresenta ante a origem da vida. Visto que acima
afirmamos que ha um Criador, se retirarmos a figura dele da historia ndo se tem uma
obra com autoria.

O termo evolucdo conserva o sentido genético de desenvolvimento, mas com mais
frequéncia ¢ utilizada para designar uma doutrina particular que se chama “teoria da

16 . . ~ . .
”.7 E, por assim dizer, essa expressdo pode ser entendida por duas coisas

evolugao
diferentes, sendo a primeira pela teoria bioldgica da transformagdo das espécies vivas
nas outras; e a segunda ¢ a teoria metafisica do universo em sua totalidade. Embora
esses dois significados tenham interagido ao longo da histéria da filosofia, ¢ preciso
manté-los separados.'’

Esse conceito, de certa forma, ndo teria tanta repercussdo do transformismo
bioldgico, que teve no inicio com a origem das espécies de Charles Darwin, porém
foram atribuidos “créditos” a teoria de Darwin somente no século XVIII por alguns
naturalistas que comecaram a considerar a possibilidade da transformacdo das espécies
bioldgicas. Mas foi s6 a partir da origem das espécies que se iniciou a moderna teoria da
evolucdo das espécies, a qual admite duas ordens de fatos: a primeira, a existéncia de
pequenas variacdes organicas que se verificam nos seres vivos em que intervalos
irregulares de tempo, e pela lei da probabilidade podem ser vantajosas para o individuo;
e a segunda, a luta pela vida entre os individuos vivos, que se deve a tendéncia de cada
espécie se multiplicar, segundo uma progressio geométrica.'® Ao ver que, segundo

Darwin, ha duas ordens de fato, sdo resultados delas o seguinte:

Que os individuos nos quais se manifestem mudangas organicas vantajosas
tém maiores probabilidades de sobreviver na luta pela vida, e, em virtude do

' ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. 4. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 392.
7 Tbidem, p. 392.
" Tbidem, p. 393.
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principio de hereditariedade, havera neles acentuada a tendéncia a deixar
caracteres acidentais como heranga aos seus descendentes. Essa é a lei da
selecdo natural de Darwin."

Podemos notar que Darwin diz que o ser humano tem como deixar “tragos” para seus
futuros descendentes, porque ja se tem desde o principio. Essa teoria foi muito
conceituada por alguns naturalistas como vimos; porém precisamos notar que essa
pesquisa ndo tem interesse de aprofundar essa teoria, mas apresentar historicamente
como se deram as pesquisas e a que conclusdes chegaram.

Tentaremos de forma resumida apresentar as ideias da teoria da evolugdo em cinco
perspectivas, apontando o dado do contexto historico sobre a evolugdo, sem
necessariamente referir a qualquer juizo. A primeira ¢ a separa¢do da ideia de evolugdo
da ideia de progresso. Huxley sugere um critério objetivo de progresso, uma linha de
dominagdo sucessiva, ou seja, contada pela idade de todos os ancestrais até chegar ao
homem; porém ela é pouco objetiva porque ¢ sugerida para chegar a aproximagao do
homem.” Portanto, vemos que ha uma “tendéncia” de organizagdo das espécies vivas
ou o modo em que vivem; por fim, vemos que o homem aqui € visto a partir dos
primeiros “viventes” no cosmos, ou seja, desde 14 foram se modificando até chegar ao
homem.

A segunda perspectiva seria a exigéncia dos fatores invocados para explicar a
evolucdo, e ndo seria s6 a partir de um plano de organizagdo, mas também pelo que
ocorre por acaso. Aqui precisamos perceber que ndo se trata de analisarmos a evolugdo
através de uma organizacdo ou pelo acaso, mas também pela “doutrina” da evolucdo das
espécies como os neodarwinianos fizeram que seria pela sele¢do natural, ou seja, pela
evolucdo das espécies.

Na terceira, veremos que a teoria menciona e apresentada acima afirma que ndo ¢
preciso seguir uma organizag¢do pelo fato que na adaptacdo da espécie estd contida a
adaptagdo nela mesma, ou seja, que um organismo pode se adaptar facilmente em
ambientes diferentes, porém essa adaptacdo pode leva-la a morte quando o organismo
ndo reconhece o lugar.

Na quarta perspectiva podemos perceber que Darwin propde a exclusdo da

dogmatizacdo, que seria obviamente ordem-desordem, fim-acaso. O autor menciona que

% Tbidem, p. 393.
% ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de filosofia. 4 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 394.
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a vida tende a explorar as possibilidades que lhe sdo oferecidas.”’ Ou ainda, vemos que
a vida tem a tendéncia de descobrir as chances de tudo o que lhe ¢ oferecido; alguns
cientistas vao dizer que ¢ através da matéria viva no mundo onde se dé a principal lei da
evolucdo. Pois ndo foram projetados na espécie um plano que iria funcionar tudo, de
uma forma s6, mas seria através das exploracdes possiveis que se apresentam para a
classe.

E como quinta e ultima perspectiva desaconselha a continuarmos usando, ou
submetendo os fendmenos da vida aos instrumentos objetivos de investigagdo de que a
ciéncia se dispde e, por conseguinte, se deteria a pesquisa biologica.”* Portanto, vemos
que a tese propde ndo seguir um modo que se utilize de ferramentas de investigacdo
através de fendomenos e objetos, mas que se use das investigacdes bioldgicas que seriam
o uso de instrumentos possiveis, aos quais podem chegar, porém isso resultaria no
materialismo metddico, ndo o materialismo pensado no século XIX.

Percebemos, por meio dessas perspectivas no que consiste a teoria da evolucao das
espécies, que seria através das idades das espécies que se originou o homem, ou seja,
seus ancestrais; e ndo se tem uma certa determinagdo para pensa-lo de outro modo, pois
este obedece a lei natural e dela se utiliza para usar os instrumentos possiveis em seu
favor, pela sua “capacidade” de se adaptar em qualquer local; mas essa adaptagcdo pode
o levar a morte pelo fato de seu organismo nao se adequar as exigéncias locais.

A partir do que mostramos, partindo da historia da criagdo, se pode perceber que a
criagdo se torna vazia sem o Criador, como o proprio nome criagdo precisa ser feita por
alguém. A Teoria da Evolugdo em seu aspecto cientifico mostra que, para se chegar a
espécie humana se constituiu por elevacdes, ou seja, por partes, o que permite

percebermos que a criagdo também se constituiu por graus, partes.

3. O mundo criado: visiao judaico-crista

A visdo de mundo na perspectiva judaico-cristd pode ser atribuida a linguagem ou a
tradi¢do biblica, e quando nos referimos ao Criador, aqui chamamos de Deus, termo do
qual também pudemos mostrar uma pequena nogao, quando falamos que a criagdo ¢

constituida por graus.

! Ibidem, p. 395.
2 Ibidem, p. 395.
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Em oposi¢cdo aos velhos mitos e a posterior especulacdo filoséfica, a
revelacdo comega pela frase: “No principio criou Deus o céu e a terra”. Tanto
0 céu como a terra, isto ¢, todas as coisas espirituais e materiais, foram
criadas exclusivamente por Deus, que as tirou do nada por um ato de sua
vontade.”

J& de inicio, fica evidente perceber que nesta perspectiva, tudo o que foi criado foi
criado por Deus. E como vemos na citacdo, foi por um ato da vontade de Deus; aqui se
muda a forma de pensar, que seria pela vontade do Criador, portanto devemos entender
a criagdo como um ato da vontade e amor de quem a constituiu e fez. E ¢ em Tomas de
Aquino que vamos buscar o contexto historico para essa teoria.

Tomas de Aquino mostra que em todas as coisas hd uma tendéncia a atingir o fim;
fim que o mesmo atribui a um apetite natural; ou seja, as coisas por sua propria natureza
tendem a um fim, e esse apetite nos seres inteligentes ¢ um ato consciente ao qual tende
para um fim conhecido como vontade. Nessa perspectiva histérica, vemos que na visao
cristd Deus ¢ conhecido como um ser supremo, absoluto, inteligente, de modo que
devemos atribuir a ele o aspecto da vontade. Se Deus ¢ um ser absoluto que criou tudo,
ndo se pode considerar a vontade num aspecto separado das causas, que seria, a
primeira, Deus, pois ele ¢ o proprio fim, como € o seu proprio conhecimento, sendo ele
um ser absoluto. “E se Deus quer outras coisas, distintas de si, ¢ tomando-se a si mesmo
como fim; quer que existam, diz Tomas, porque convém a divina bondade que outros
seres dela participem”.”*

Contudo, vemos que Deus sendo o comego e o fim e se as coisas tendem a um fim ¢é
a ele que tendem, eis a vontade de fazer algo e que outros seres participem dela. No
entanto, se Deus quer uma coisa, ¢ necessario que queira, pois provém de sua vontade,
de seu “desejo”. Por isso, Deus criou e plasmou sua criacdo pelo seu ato de vontade,
mas teria sido por vontade esse ato? Proveio da vontade, porém tem algo a mais da
vontade, ndo fica somente nesse ato.

Ao vermos que Deus realiza sua obra através da vontade, como nos mostra Tomas,
devemos pensar em um ato que provém junto com a vontade, que ambos estdo
atribuidos a Deus, esse ato seria o amor. A palavra amor designa no homem coisas

diferentes que se costuma perceber, por exemplo: 0 amor-paixdo que Aquino cita seria

¥ BOEHNER, Philotheus. Histéria da filosofia cristd: desde as origens até Nicolau de Cusa. 11. ed.
Petropolis-  RJ: Vozes, 2006. p. 14.

* BARROS, Manuel Correia de. Filosofia tomista. 2. ed. Porto: Livraria Figueirinhas, 1966. p. 211.
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aquele que “tapa” a racionalidade, ou seja, que age sobre os sentimentos € nao pelo
espirito, que na linguagem filosofica seria a razao.

Mas também hé o amor propriamente dito, primeiro movimento da vontade, que nele
desperta o impulso para o bem que o amor tem por objeto.”” Esse amor no homem é
sempre acompanhado por um elemento sensorial que pode ser ou estar acompanhado
por desejo, ou seja, pelas coisas que procuramos para o nosso bem ou de um amigo.
Podemos notar que para o homem, o amor estd “ligado” com o desejo que tende para o
bem proprio ou do préximo.

No entanto, vemos que ao homem sao atribuidas duas formas o amor: o amor-paixao,
que ndo pode ser atribuido a Deus, por que ele ¢ um ser incorpéreo. Porém, o amor
propriamente dito, “estd claro que através da sensibilidade que ele ndo pode existir a

26 . ~ . , .
”%°. Mais, entdo, qual seria o amor de Deus? Tomas diz: “Por causa

quem ndo tem corpo
da sua simplicidade divina, devemos identificar o amor de Deus, com a sua propria
esséncia”.?’ Notamos, no entanto, que Deus tem antes de mais nada a si mesmo, como
objeto de seu amor, ou ainda, se o amor faz parte de Deus, de sua esséncia, também
Deus por ter o amor como esséncia propria estd contida em si a vontade e o amor, por
isso ele cria 0 mundo e plasma por seu amor o qual deseja todas as coisas, ndo porque
precisa delas, mas para que possa refletir através delas a sua bondade.”®

Desse modo, vemos que Tomas de Aquino atesta que Deus cria o mundo por sua
vontade e amor, e a razdo dessa afirmativa ¢ que ele ¢ o principio e o fim, e tudo esta
contido nele. Portanto, a vontade e o amor fazem parte de Deus, da sua esséncia. Isso
faz com que nods notemos que, na visdo judaico-cristd, afirma-se que Deus criou o
mundo num ato de vontade e amor, ¢ Tomds de Aquino nos mostra que Deus ¢ o
principio e o fim de tudo, desse modo o amor e a vontade estdo atribuidos a sua esséncia

e, a partir desses dois elementos, cria 0 mundo e a criatura para que possa contemplar

sua bondade.

4. Possibilidade de conciliacio da criacio nas duas visdes — evolucionista e

criacionista

* Tbidem, p. 213.
* BARROS, Manuel Correia de. Filosofia tomista. 2. ed. Porto: Livraria Figueirinhas, 1966. p. 211.
7 Ibidem, p. 213.
** Ibidem, p. 213.
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Como pudemos perceber através dos dados mostrados até aqui, a evolugdo tem seu
modo de pensar sobre a origem da vida, qual seja, a existéncia da vida vem da evolugao
das espécies. Ja a criagdo diz que a vida provém do Criador. Cada visdo tem sua
concepgdo, mas sera que ¢ possivel conciliar as duas visdes? Ou ambas sdo totalmente
distintas? Deveria ser bem convincente e ja claramente aceito que, para ser fiel a
revelacdo do Deus da Biblia, ndo precisamos nos limitar aos conhecimentos cientificos
das pessoas que as escreveram.”’

Aqui estd uma forma bem expressa que ndo ¢ preciso nos limitar aos conhecimentos
cientificos, pois se expressarmos que a vida tem origem no Criador, a revelacdo dele
supera os limites que a ciéncia encontra. Emil Brunner diz: “Sé podemos falar de
criacdo baseados na revelacio”.*® Portanto, dizer que as coisas sdo criadas seria deixa-
las no ambito da fé sem pretender transforma-las cientificamente, pois aceitar a criagao
¢ aceitar que as coisas estdo perante Deus e fazem parte dele, e que provém dele. Por
isso, podemos dizer que a criagdo ndo ¢ somente um dado mitico, mas uma visdo que
tenta explicar a origem da vida e do homem.

Agostinho nos ajuda a entender que a criagdo passa a significar poder do Criador que
tudo constitui a partir do nada. “Nada havia fora de vos, com que pudésseis criar, do
nada, pois fizestes o céu e a terra”. > Portanto, ao dizer que do nada Deus criou o céu e
a terra, podemos intuir também que ele criou a matéria. Para ficar um pouco mais clara
essa afirmagdo vejamos o que diz Agostinho, de quem a tradigdo cristd preserva as

palavras.

3

Quem ¢é Deus? Perguntei-o a terra e disse-me: © eu ndo sou’. E tudo o que
nela existe respondeu-me o mesmo. Interroguei o mar, os abismos e o0s
répteis animados e vivos e responderam-me: ‘ndo somos o teu Deus, busca-o
acima de nos’. E disse a todos os seres que me rodeiam as portas da carne: ‘ja
que ndo sois 0 meu Deus, falai-me do meu Deus, dizei-me a0 menos alguma

coisa dele’. E exclamaram com alarido: “foi ele quem nos criou’. **

Por conseguinte, fica clara a afirmacdo acima de Agostinho a respeito da criagdo, no

que ele se pergunta: ‘quem ¢ Deus? ’ E todas as coisas respondem: ‘ele nos criou. * Essa

» SANCHES, Mario A. Criag¢do e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave Maria, 2009. p. 26.

% BRUNNER, Emil, 1952 apud SANCHES, Mario A. Criacdo e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave Maria,
2009, p. 26.

3 AGOSTINHO, Santo, 1975 apud SANCHES, Mario A. Criagdo e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave
Maria, 2009, p. 27.

2 Ibidem, p. 28.
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seria uma afirmacdo da tradicdo cristd a respeito da criacdo. Entdo, quem acredita que o
mundo e todas as coisas sdo criacdo de Deus ¢ a tradicdo que nos vem desde os hebreus.

Desse modo, vemos que: o conceito de criagdo como ponto basico da fé biblica,
portanto, ndo exclui nem contradiz a evolugdo como teoria cientifica.”® Por isso, pode-se
dizer que na relagdo entre criagdo e evolugdo, a criagdo seria o conceito mais geral, pois
de fato tudo o que foi feito pela evolucdo supde sempre algo que existia ja pela criagao.
Portanto, a evolucdo significa uma transformag¢do do criado, enquanto a criacdo supde
que nada existia previamente.”* J4 aqui, pode-se perceber uma pequena semelhanga
entre as duas teorias.

O importante dessas duas concepcdes € que ambas podem ser aceitas sem
contradi¢do, tanto pelo cientista como pelo religioso, ou seja, o cientista que cré ou pelo
religioso que busca uma visdo cientifica do universo. Com isso, vemos que os conceitos
de criagdo e evolucdo ndao s6 podem ser inter-relacionados, como na verdade se

explicam mutuamente.” Brunner afirma que:

A criagdo ¢ o pano de fundo invisivel da evolucdo e a evolugéo ¢ o primeiro
plano da criag@o. A fé sozinha capta o invisivel aspecto; a ciéncia capta seu
aspecto visivel. Evolugdo é o mecanismo da criagdo e criagdo ¢ a fonte
espiritual e a causa final da evolugdo. *°

Portanto, pode-se dizer que hé essa inter-relagdo de modo que uma complementa a
outra. Como vimos nesses dois aspectos acima apresentados, hd possibilidade de
aproximacgao das duas formas de compreender a realidade do mundo e da vida, mas nao
podemos fazer uma leitura radical de ambas, porque tém aqueles que afirmam ser
correta sO a criagdo e tem aqueles que afirmam ser somente a evolugdo. Por isso,
devemos ter a capacidade de conhecer cada vez essas duas teorias, pois assim estaremos
observando que em ambas pode sim haver um ponto de convergéncia.

Contudo, podemos ver que, “a fé cristd sempre destacou que a criagdo € o contrario
do caos, ou seja, hd uma ordem na criacdo, na natureza”.>’ Por isso, podemos dizer que
a criacdo vem antes da evolugdo, pois se Deus criou tudo inclusive a matéria em que a

evolucdo se “apoia”, vemos que ambas podem ser conciliadas. Desse modo, Sanches

» SANCHES, Mario A. Criagéo e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave Maria, 2009, p. 29.

* OVERHAGE, Paul, apud SANCHES, Mario A. Criac¢do e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave Maria,
2009, p. 29.

* SANCHES, Mario A. Criagdo e evolugdo. 1 ed. Sio Paulo: Ave Maria, 2009, p. 31.

% BRUNNER, Emil, 1952 apud SANCHES, Mario A. Criacdo e evolugdo. 1. ed. Sdo Paulo: Ave Maria,
2009, p. 40.

7 Ibidem, p. 32.
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diz: Deveria ser facil, ao cristdo de hoje, aceitar que ¢ por meio da evolucdo que a
criagdo se ‘desdobra dentro da vontade e da orientagio de Deus’.*®

Visto que o trabalho ndo tem objetivo de afirmar essa conciliagdo, mas somente
apresentar dados fundamentados sobre a possibilidade de ambas ndo serem consideradas
totalmente distintas, damos por satisfeitos os dados trazidos das pesquisas e leituras
realizadas e mostradas. Assim, certamente em algum momento da historia a ciéncia e a

fé¢ hao de trazer respostas claras e objetivas acerca do que ¢ o universo, a vida e sua

origem.

Conclusao

O presente trabalho apresentou alguns subsidios dos aspectos histdricos sobre a
origem da vida, trazendo duas teorias para a elaboragao da aproximagao das duas teorias
aceca da origem do mundo e da vida. O aprofundamento desse contetido fica a critério
do leitor, caso ele se interesse, pois aqui podemos constatar apenas uma nog¢ao basica
quanto a origem da vida do homem, que desde sempre foram levantadas questdes a esse
respeito, e ainda hoje fica a divida de onde surgiu, como, quando e entre outras. E nesse
tocante, ha diversos estudos cientificos pautados na mesma questdo e, naturalmente, a
possibilidade de outras tantas discussdes pautadas no tema. Mas, quanto mais teorias se
estuda, mais se dificulta a compreensdo clara e objetiva do tema.

O homem visto a partir da criacdo tem sua origem no Criador que, como observamos
a cultura judaico-crista se utiliza dessa teoria para explicar o surgimento do homem, a
origem do universo e da vida. No entanto, se tirarmos a figura do Criador ndo se tem
uma obra com autoria, € mais ainda, ndo seria possivel afirmar que a vida tivesse
origem na criacdo, portanto se a origem do homem ¢ por cria¢do ¢ através do Criador
que a nossa cultura denomina Deus, e que o homem realiza seus atos como ser humano
e dessa forma se espelha na imagem e semelhanca de seu Criador, ¢ porque sua origem
¢ mesmo Criador.

J& quem adota a teoria evolucionista de Charles Darwin, pauta seu pensamento no
fato de que a origem da vida do homem provém da evolugdo das espécies, ou seja, de
seus ancestrais. Portanto, ela evolui e ndo foi criada simplesmente. No entanto, parece

ser contraria a teoria da cria¢do. Por outro lado, notamos que ambas se complementam,

* SANCHES, Mario A. Criagéo e evolugdo. 1 ed. Sio Paulo: Ave Maria, 2009, p. 32.
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pois para se afirmar que hd uma evolugdo se supde que antes havia algo, a matéria; ora,
a matéria alguém fez, plasmou e constituiu; dessa forma, sendo Deus o autor da criagao,
como cremos, cria a matéria a qual a teoria da evolucdo defende, e afirma estar nela a
origem da vida. Outro aspecto que pode conciliar ambas as teorias ¢ o fato de se

constituirem em graus tanto a criagdo como a evolugao.
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