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RESUMO: O mundo inteiro com todos os seus objetos e fendomenos, segundo Schopenhauer,
nada mais ¢ sendo apenas representagdo, ou seja, algo que possui uma existéncia relativa, que
existe unicamente como objeto em relagdo a um sujeito. O que confere forma a essa relagdo € o
principio de razdo suficiente, em suas variadas formas, que nos permite sempre perguntar a causa
da existéncia das coisas, isto ¢, tal principio nos permite representar os objetos relacionados uns
com os outros em uma infinita cadeia causal. Mesmo nio sendo nada em si, o mundo efetivo
possui uma esséncia que se esconde por tras de cada fendmeno. Essa esséncia, ou coisa-em-si na
linguagem kantiana, ¢ identificado por Schopenhauer como Vontade, impeto cego e irracional de
natureza auto discordante. Tudo quanto existe no universo € objetivacdo dessa Vontade em
diversos graus através de formas eternas e imutaveis que Schopenhauer identifica com as Ideias
platonicas. A Vontade mesma ndo pode ser conhecida, mas sim a Ideia, que apesar de nao se
revestir com as formas a priori de espago e tempo — condig¢des subjetivas do conhecimento —
mantém o carater de ser-objeto para o sujeito (forma mais universal da experiéncia). Elas podem
ser contempladas pelo génio, aquele que possui a capacidade de intui-las puramente, na medida
em que deixa de ser individuo, visto que os individuos conhecem apenas o fendmeno sob as
formas comuns, e torna-se puro sujeito do conhecimento. A obra de arte € 0 meio mais eficaz para
essa contemplacgdo, pois ela reproduz a Ideia através do belo. Tal contemplagéo liberta o sujeito
da servidao da Vontade e alivia-lhe o sofrimento perpétuo por ela imposto em meio a essa
existéncia absurda, sem sentido e terrivel.

PALAVRAS-CHAVE: Principio de razdo; Representacdao; Vontade; Arte; Schopenhauer.

A Alemanha do século XIX foi ber¢o de mentes de uma envergadura excepcional. A
musica com Wagner, a literatura com Goethe, apenas para ilustrar alguns nomes. Também

na filosofia grandes vultos surgiram nesta época durea do pensamento alemao. Entre eles
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encontramos Arthur Schopenhauer (1788-1860). Penetrar no pensamento de um filésofo
tao grande e brilhante ¢, sem dlivida, uma aventura intelectual. Nao s6 porque semelhante
leitura nos descortina a coesdo e a clareza de um génio incomum, mas porque também
essa leitura nos conduz de certa forma a um autoconhecimento, ou pelo menos, a um
autoquestionamento.

Ler Schopenhauer nos leva, de fato, a perguntarmos por aquilo que constitui o mundo,
aquilo que dele conhecemos, € 0 nosso papel em meio a todo um universo de objetos e
fenomenos. Seguindo a trilha de outras grandes mentes que certamente moldaram de
alguma forma o pensamento ocidental — o divino Platdo e o assombroso Kant, nas
palavras de Schopenhauer — ora divergindo, ora concordando, Schopenhauer ergueu um
sistema filoso6fico magnifico, um complexo edificio do conhecimento que, desde suas
raizes mais profundas até seu cume que tange as alturas, mantém uma surpreendente
unidade e inteligibilidade que fazem da leitura de suas obras uma atividade agradavel e
prazerosa, tanto que o proprio Nietzsche o considera seu unico educador.

Nesse sistema ha também tragos bastante fortes da filosofia hindu e budista, algo novo
em toda a filosofia ocidental, pois Schopenhauer ¢ o primeiro a introduzir elementos da
cultura oriental, até mesmo misticos, numa doutrina filosofica do Ocidente. Fruto dessa
atividade agraddvel — nossa pesquisa acerca do pensamento schopenhaueriano, mais
especificamente dos desdobramentos de seu “pensamento Unico” sob os aspectos
gnosiologico, metafisico e estético — brotou esse trabalho que, certamente ndo esgota toda
ariqueza e profundidade daquele pensamento, mas que, de algum modo, contém reflexos,
ora mais nitidos, ora mais confusos, daquela filosofia tdo vasta e penetrante.

Propusemo-nos aqui, como dito anteriormente, empreender uma pesquisa a respeito
daqueles trés aspectos no sistema filosofico de Schopenhauer, mas para tanto, era
necessario partir do fundamento por ele langado para a compreensao de sua doutrina. Tal
fundamento ¢ o principio de razdo suficiente que, nada mais ¢ do que a forma de toda
experiéncia possivel, que a antecede e condiciona. E mediante a compreensao do referido
principio, descobriremos que o mundo inteiro € apenas representagdo para o sujeito
cognoscente, meramente objeto, sem existéncia propria, mas unicamente em relacdo com
o sujeito que o intui, segundo as formas de espago e tempo.

Compreendendo o aspecto do mundo como representacdo, partiremos para a
investigacdo daquilo que o mundo ¢ para além da mera representacdo e de forma
surpreendente perceberemos que a esséncia do mundo inteiro, todos os seus objetos e

fendmenos, inclusive nds mesmos, nada mais ¢ sendo a Vontade, impeto cego e irracional,
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que discorda e combate a si mesmo, gerando o sofrimento em toda parte — eis o
pessimismo schopenhaueriano.

Havendo alcancado a compreensdo da esséncia dos fendmenos, a coisa-em-si kantiana,
nos encontraremos aptos para especular mais adiante sobre o que Schopenhauer entende
como a fung¢do da arte em seu sistema. Para ele a obra de arte, obra do génio, ¢ uma forma
de conhecer ndo mais os objetos da representagdo de maneira ordinaria, mas sim as Ideias
platonicas, formas eternas livres do principio de razado — tempo e espaco — sob as quais a
Vontade se objetiva em diversos graus.

A importancia do pensamento de Schopenhauer para o Ocidente extrapola os limites
da filosofia. Também sobre as artes desde cedo essa influéncia foi notada. Atualmente ¢é
ainda bastante valida a contribui¢cao dada por esse filosofo alemao. Ler suas obras ¢ uma
chave que abre as portas para uma compreensdo de um mundo grande e complexo,
emaranhado de beleza e brutalidade, caos ¢ ordenamento. Por esse motivo, esse trabalho
de pesquisa se desenvolverd na expectativa de conseguir ao menos vislumbrar aquela

chave de compreensdo do mundo.

1. Sobre o principio de razao suficiente — um aspecto gnosiologico

Toda a filosofia apresentada por Arthur Schopenhauer, como ele mesmo afirma em
seu principal livro, O Mundo como vontade e como representacdo (1819), nada mais ¢é
do que o desenvolvimento de um “pensamento Unico” que pode assumir diversos
aspectos, seja gnosiologico, seja metafisico, seja estético, ou mesmo ético, de acordo com
a perspectiva pela qual ¢ abordado. Esse pensamento, segundo o autor, seria aquilo que

3. E a partir desse ponto que Schopenhauer

“sempre se procurou sob o nome de filosofia
constrdi um sistema filoséfico organico que, apesar de conter um Unico pensamento, ¢
decomposto em partes para sua melhor comunicacdo e no qual cada parte mantém a
unidade tanto entre si como com o todo. A metafisica e estética ocupam um lugar de
grande importancia nesse sistema schopenhaueriano, como sera visto adiante, mas para
que se compreenda com precisdo a esséncia do mundo e o papel desempenhado pela arte
no pensamento de Schopenhauer faz-se necessario partir do elemento proposta por ele

como fundamento de todo seu complexo edificio filoséfico.

3 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p. 19.
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Para erguer seu sistema filosofico, Schopenhauer necessita de um fundamento sélido
sobre o qual fixar as verdades elementares apresentadas em O Mundo como vontade e
como representa¢do: os dois aspectos que constituem o mundo, primeiro como
representacdo e segundo como vontade. Ele encontra esse alicerce no Principio de razao
suficiente, ja tdo preconizado na filosofia do século XVIII por Leibniz e Christian Wolff.

Este ultimo nos diz:

Quando existe algo, por onde se pode compreender porque existe, isto tem uma razao suficiente. Por
conseguinte, quando ndo subsiste alguma razdo, ndo hd nada por onde se possa compreender porque
algo existe, isto €, porque possa realmente surgir, e entdo este algo devera nascer do nada... Mas porque
¢ impossivel que do nada possa surgir algo, tudo aquilo que é devera, entdo possuir uma razdo suficiente
pela qual existe, ou, em outras palavras, devera em todo caso existir algo por onde se possa compreender
porque isto que existe pode realmente surgir.*

Este alicerce ¢ lancado por Schopenhauer na sua tese doutoral, intitulada Sobre a
Quaddrupla raiz do principio de razao suficiente (1813). Tal principio estabelece que para
todo efeito exista uma causa correspondente, ou, como prefere Schopenhauer, podemos
utilizar a expressdo wolffiana do principio: “Nada existe sem uma razdo de ser™.
Justamente aqui reside a importancia desse principio tanto para a filosofia quanto para as
ciéncias, pois determinando ele uma relagdo necessaria e constante entre um estado
anterior (causa) e outro estado posterior e diferente (efeito), ele “nos autoriza a perguntar
em todas as coisas o ‘porqué’, daqui que este ‘porqué’ possa ser considerado a mae de
todas as ciéncias™®.

Schopenhauer pretende demonstrar em seus escritos que o principio de razao
suficiente, além de ser um principio a priori, ndo pode ser entendido como algo passivel
apenas de uma Unica expressao, ou seja, que ele possua apenas uma forma e essa forma
deva ser aplicada indistintamente a todo e qualquer caso ao qual se possa aplicar tal
principio. Pelo contrario, “o principio de razdo ¢ suscetivel de diversas formas™’, mas
antes de analisar quais sejam essas formas, Schopenhauer expde o que ¢ comum a cada

forma especifica do principio e que as torne participantes de sua expressdo geral:

[...] logo descobrimos que todas as nossas representacdes, em sua forma ordindria, se nos fazem
perceptiveis relacionadas umas com as outras, ¢ que se podem determinar a priori no que se refere a
forma, segundo o qual nada se apresenta independente e com existéncia propria, isolado ou separado.
Esta conexdo é o que expressa o principio de razdo suficiente em sua generalidade®.

4 WOLFF apud CASSIRER, Ernest. Storia della filosofia moderna. Torino: Giulio Einaudi, 1952. V. 2, p.
596.

5 WOLFF apud SCHOPENHAUER, Arthur. La cuadruple raiz del principio de razon suficiente. Madrid:
Libreria General de Victoriano Suarez, 1911, p. 9.

® Ibid.

7 Ibid, p. 28.

8 SCHOPENHAUER, Arthur. La cuadruple raiz del principio de razon suficiente. Madrid: Libreria General
de Victoriano Suarez, 1911, p. 28.
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Eis, portanto, o elemento comum a todas as formas do principio de razao suficiente:
permitir que os objetos, que sdo 0 mesmo que nossas representagdes, existam para o
sujeito de maneira correlacionada, ora determinando, ora sendo determinados uns pelos
outros. Essa generalidade j& ¢ expressa pela formula do principio adotada por

Schopenhauer mencionada anteriormente.

2. O Mundo como representacio — um aspecto gnosiologico

Continuando nossa exposicdo acerca dos aspectos assumidos pela filosofia
schopenhaueriana no desdobramento daquele “pensamento Gnico”, partimos agora para a
compreensdo dos conceitos elaborados pelo filésofo a respeito do mundo, em estreita
relagdo com o contetido anteriormente visto, ou seja, com o principio de razdo suficiente.

Ja no principio da obra O Mundo como vontade e representagdo, Schopenhauer expoe
sem delongas a primeira das duas teses por ele propostas como verdades em relagdo ao

conceito de mundo.

O mundo é minha representagdo’. Esta ¢ uma verdade que vale em relagdo a cada ser que vive e conhece,
embora apenas o homem possa trazé-la a consciéncia refletida e abstrata. E de fato o faz. Entdo nele
aparece a clarividéncia filosofica’.

Ao afirmar que o mundo ¢ representagdo, o filosofo quer dizer que toda a realidade
que nos cerca, a realidade empirica a qual chamamos de mundo, existe apenas em relagdo
a outrem, ou seja, existe apenas como objeto em relagdo a um sujeito que conhece, ou
melhor, que representa. A realidade como representacdo assume aquelas formas do
principio de razdo suficiente abordadas anterior: tempo, espago e causalidade; formas a
priori que antecedem e condicionam a experiéncia. Desse modo, para Schopenhauer essa
¢ a verdade mais clara e certa que pode existir.

No primeiro livro de O Mundo como vontade e como representagdo Schopenhauer
considera o mundo apenas na perspectiva de representagdo, intuigdo empirica mediante o
principio de razdo suficiente em suas quatro formas ou raizes; no segundo livro aborda o
mundo enquanto vontade ou coisa-em-si. A partir dessa proposi¢ao torna-se claro que,
sendo o mundo representagdo, o que se conhece dele ndo ¢ a sua esséncia, ou seja, 0 que

ele ¢ de fato, mas unicamente o conhecemos mediante nossos sentidos. Kant ja nos

® SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p. 43.
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alertava na Critica da Razdo Pura (1787) que aquilo que conhecemos ¢ apenas fenomeno;
a coisa-em-si € para nés sempre desconhecida.

Schopenhauer concorda com essa posi¢ao, pois para ele “[...] Torna-se claro e certo
que ndo conhece sol algum e terra alguma, mas sempre um olho que vé um sol, uma mao
que toca uma terra”!?. O fildsofo nos indica que esta “verdade” ndo ¢ algo novo para a
filosofia Ocidental; ela ja estava presente nas consideragdes céticas de Descartes!! (1596-
1650). Porém, Berkeley!'? (1684-1753) foi o primeiro a formula-la de maneira decidida e
com isso prestou um grande servico a filosofia, embora o restante de sua doutrina,
segundo Schopenhauer, ndo se possa sustentar. Também na filosofia indiana, essa tese ja
havia sido apresentada ha muito tempo. Nos Vedas e nos Puranas, textos sagrados hindus,
1€-se que o mundo como o conhecemos ¢ encoberto por um véu que nos impede de

conhecé-lo como ele é.

Trata-se de MAIA, o véu da ilusdo, que envolve os olhos dos mortais, deixando-lhes ver um mundo do
qual ndo se pode dizer que ¢ nem que ndo &, pois assemelha-se ao sonho, ou ao reflexo do sol sobre a
areia tomada a distancia pelo andarilho como agua, ou ao pedago de corda no chdo que ele toma como
uma serpente'>.

O sujeito €, pois, aquele que conhece e jamais ¢ conhecido, esta presente onde quer
que haja conhecimento, ele ¢ “o sustentaculo do mundo, a condi¢@o universal e sempre
pressuposta de tudo o que aparece, de todo objeto, pois tudo que existe, existe para o
sujeito”!4. Sujeito e objeto estdo, portanto, em relagdo necessaria, pois um sé existe na
medida em que exista o outro, ndo podendo haver o sujeito sem objeto, nem objeto sem
sujeito. Em todo ser capaz de produzir representagdes, ou seja, em todos os corpos
animais, o sujeito estd presente integralmente, pois ele ndo pode ser dividido, “[...] cada
um encontra-se a Si mesmo como esse sujeito [...], somente na medida em que conhece,
ndo na medida em que é objeto do conhecimento™!®. Para ndo se incorrer em erro, vale
salientar aqui que ndo existe relacdo de causa e efeito entre sujeito e objeto, como

podemos observar na seguinte citagdo:

10 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p. 43.

! A filosofia cartesiana exposta no Discurso do Método (1637) ja punha em davida a existéncia do mundo
como uma realidade em si, pois a duvida era parte do método de Descartes.

12 Segundo Berkeley, existir é ser percebido — esse est percipi, ou seja, a existéncia da realidade empirica
esta vinculada intrinsecamente a sua percepgao ou representagao.

13 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p- 49.

14 Ibid, p. 45.

15 Ibid.
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[...] guardemo-nos do grande mal-entendido de que, por ser a intui¢ao intermediada pelo conhecimento
da causalidade, existe uma relagdo de causa e efeito entre sujeito e objeto. Antes, a mesma so tem lugar,
sempre, entre o objeto imediato e mediato, sempre, pois, apenas entre objetos'®.

Nao pode haver essa relagdo causal entre sujeito e objeto porque o principio de razao
suficiente ¢ aplicado unicamente a objetos, visto que ele ¢ sua forma bésica; entretanto
nunca ao sujeito, pois ele ndo se submete a nenhum principio de conhecimento, por
conseguinte, ele ndo pode ser conhecido. Como sdo figuras a priori, o tempo e o espago
podem ser representados sem a matéria; ja esta ndo o pode ser sem aqueles, porque “a
forma, que lhe ¢ inseparavel, pressupde o ESPACO. O fazer-efeito da matéria, no qual
consiste toda a sua existéncia, concerne sempre a uma mudanga, portanto, uma
determinagdo do TEMPO”!7. No entanto, tempo € espago ndo sdo apenas pressupostos
pela matéria, mas antes a sua propria esséncia ¢ determinada pela unido de tempo e
espago. Se ndo houvesse uma relagdo entre essas formas a priori do objeto ndo seria
possivel de modo algum o aparecimento da matéria, logo, ndo haveria lei da causalidade,
portanto, nem efetividade.

Por ser resultado da unido do tempo e do espago, a matéria porta em si propriedades
advindas de ambas as formas, embora essas propriedades possam ser contraditorias.
Aquilo que ¢ impossivel a cada forma a priori isolada, ¢ possivel na matéria, pois ela une
em si “[...] o fluxo continuo do tempo com a permanéncia rigida e imutavel do espago.

Quanto a indivisibilidade infinita, ela a possui de ambos™!®

. Essa unido permite o
surgimento da simultaneidade, ou seja, da coexisténcia de inimeros fendmenos ao
mesmo tempo, que ¢ a realidade como um todo. Pois se ndo houvesse a relagdo entre
tempo e espago, cada fenomeno se daria isoladamente no tempo, logo, ndo haveria
simultaneidade, pois tudo no tempo ¢ fugaz, ndo ha permanéncia, portanto ndo haveria
matéria nem efetividade; ou se daria no espago, onde ndo hd mudanga, apenas a
permanéncia fixa e imovel, logo, também nao haveria simultaneidade, portanto, a matéria
ndo existiria nem tampouco a efetividade.

Assim como o objeto geral s6 existe para o sujeito, cada modo especial de objetos
também so existe para uma determinagdo especial do sujeito que se chama faculdade

cognitiva e que tem a fun¢do de conhecer cada classe especial de objetos. Deste modo, os

conceitos ou representagdes abstratas que pertencem a segunda classe de objetos para o

16 bid, p. 55.
7 Ibid, p. 50.
I8 Ibid, p. 51.
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sujeito, existem unicamente para a razdo, faculdade geradora desse tipo de
representacdes. Da mesma forma, a faculdade cognitiva que produz a intui¢do ¢ o
entendimento. E, portanto, o mundo como representagdo existe exclusivamente por meio
e para o entendimento, faculdade que ndo ¢ nada além do correlato subjetivo da
causalidade.

A fungdo do entendimento € a representagdo da efetividade como um todo, de acordo
com o principio de razdo suficiente do devir ou lei de causalidade, que produz o mundo
efetivo para a consciéncia do sujeito da seguinte forma: a acdo de um objeto qualquer
(matéria) sobre o objeto imediato do conhecimento (o corpo), causa modificagdes nos
sentidos do corpo, que se chamam sensagdes. Segundo a lei de causalidade, o
entendimento interpreta essas sensagdes como efeitos de uma causa externa, e cria para
si o mundo como representacdo, a realidade efetiva por inteiro.

Torna-se claro com isso que o conhecimento do mundo efetivo ndo ¢ algo apenas
sensivel, embora parta dos dados fornecidos pela sensibilidade dos érgaos sensoriais do
organismo animal. Mas a intui¢do da efetividade ¢ também intelectual, por ser obra da
acao do entendimento sobre esses dados sensiveis, que em si mesmos ndo seriam capazes
de criar o mundo efetivo para o sujeito.

Tendo sido exposto e compreendido aqui a perspectiva schopenhaueriana do mundo
como representacdo do sujeito mediante suas propriedades a priori de tempo, espaco e
causalidade, passemos em seguida a exposi¢do da segunda perspectiva do mundo, o
mundo como vontade. Perspectiva essa ndo mais conhecida pela experiéncia, mas sentida

e vivenciada na existéncia mesma.

3. O Mundo como vontade — um aspecto metafisico

No primeiro livro de O Mundo como vontade e como representag¢do, Schopenhauer
trata da representagdo intuitiva apenas na sua forma geral pela qual o objeto torna-se
conhecido para o sujeito, ou seja, sob o prisma daquelas formas a priori que possibilitam
e condicionam o aparecimento de todo objeto ao sujeito cognoscente (o0 tempo, 0 espago
e a causalidade) chamadas de figuras do principio de razdo suficiente. J4 no segundo livro
da mesma obra, essa perspectiva da efetividade apenas como fendmeno nao mais satisfaz
o filésofo de Frankfurt. Nesse ponto de sua especulacdo, Schopenhauer tenta
compreender aquilo que esté por tras de toda a efetividade, de toda representacao, aquilo

que ¢ a esséncia do mundo conhecido. Mas ele decepciona-se com os varios ramos do
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conhecimento humano ao ndo fornecerem essa compreensdo do mais intimo da

representacdo intuitiva, a esséncia do mundo representado. Schopenhauer afirma que:

Ao dirigirmos nosso olhar para a matematica, para a ciéncia da natureza, para a filosofia, cada uma delas
nos deixa esperan¢osos por obtermos uma parte do esclarecimento desejado. — Contudo, em primeiro
lugar, encontramos a filosofia como monstro de inumeraveis cabecas, cada uma falando sua propria
lingua.'’

Como podemos perceber, o autor ndo encontra na filosofia, pelo menos até aquele
momento, nenhum indicio daquilo que ele chama a verdadeira esséncia do mundo, apesar
de que, embora a filosofia possua muitas cabecas e cada uma fale uma lingua diferente,
nem todas discordam entre si. Segundo Schopenhauer, a excecdo de céticos e idealistas,
todas as “cabecas” afirmam que existe um objeto que serve como fundamento para toda
representacdo e que esse objeto seja diferente da representagdo. O fildsofo discorda
veementemente dessa opinido, pois para ele, representagdo e objeto sdo uma unica coisa,
Jjé& que o ser-representacao implica o ser-objeto para o sujeito segundo o principio de razao
suficiente. Da mesma forma a matematica também nao oferece o conhecimento do mais
profundo da realidade intuitiva, sua esséncia, pois embora seja um conhecimento valido
e certo, aplica-se apenas aos fenomenos.

Portanto, a matemadtica tange apenas a esfera da representacdo, ndo servindo, pois,
como via de compreensdo da coisa-em-si que se esconde por trds das representacdes
intuitivas, limitando-se apenas na mensuragao dos objetos dados ao entendimento uns em
relacdo aos outros. Por fim, Schopenhauer aborda a ciéncia da natureza e descobre que
também ela ¢ incapaz de oferecer a compreensdo aqui buscada. Em meio as muitas
divisdes dessa ciéncia, o filosofo as apresenta agrupadas em dois ramos: a morfologia e
a etiologia. A primeira trata das descri¢des das inimeras formas permanentes existentes
na efetividade; inclui-se aqui a botanica e a zoologia, entre outras. A segunda trata das
leis que regem o aparecimento e desaparecimento de estados da matéria, ou seja, do
conhecimento de causa e efeito; pode-se incluir aqui a mecanica, a fisica, a quimica e a
fisiologia.

Dessa forma nem tampouco a ciéncia da natureza pode esclarecer qual seja o
fundamento das representagdes intuitivas. Pelo contrario, ao observarmos a natureza,

vemos que na verdade existe uma série de for¢as naturais que seguem uma lei natural

19 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagio. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p. 151.
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que sdo completamente inexplicaveis?’; conhecemos sua ag¢do sobre os objetos, mas o
porqué de sua existéncia permanece uma incognita.

Cabe agora a Schopenhauer buscar outra via de acesso ao conhecimento do mais
intimo dos fendmenos. E necessério afastar-se da representagio, ou melhor, penetrar em
seu mais profundo recondito para ali decifrar o enigma do mundo. Pois a partir das
representacdes nos vemos apenas a partir DE FORA e jamais atingimos o INTERIOR das
mesmas. Tal busca ¢ possivel porque o investigador — cada um de nés — além de ser “puro

721 estd também

sujeito do conhecimento (cabega de anjo alada destituida de corpo)
enraizado neste mundo como representagao e ai se torna individuo, aquele sustentaculo
que condiciona o surgimento do mundo inteiro enquanto representagdo. E esse
conhecimento do mundo ¢ intermediado por um corpo que fornece ao entendimento, por
meio das afec¢des sensiveis, aqueles dados primarios com os quais o entendimento
elabora a representacdo intuitiva.

O corpo €, sem davida, uma representacdo para o sujeito puro do conhecimento, um
objeto em meio a objetos e submetido as suas leis. Mas por ser objeto imediato, o corpo
nos ¢ conhecido de uma maneira diferente dos demais objetos, pois destes s6 nos ¢
permitido conhecer unicamente as mudancgas que sofrem e provocam segundo a lei da
causalidade e ndo sua significagdo mais profunda. Porém, através do corpo podemos
mergulhar no mecanismo mais intimo de nossas a¢des € movimentos, pois aqui podemos
conhecer imediatamente a causalidade vista a partir de seu interior, ndo apenas como
causa ¢ efeito, mas como motivacao.

E, portanto, a vontade que se esconde por tras de cada representacio como seu
fundamento, ou seja, todos os objetos sdo exteriorizagdes da vontade. E esse
conhecimento sé pode ser alcancado mediante o corpo do individuo, que ¢ a0 mesmo
tempo sujeito cognoscente e objeto de representacdo. O corpo e a vontade sdo, portanto,
uma Unica e mesma coisa, ou seja, ha uma perfeita identidade entre ambos; o que os
diferencia ¢ apenas o modo como se nos tornam conhecidos; ora mediatamente como
representacdo para o entendimento, ora imediatamente como vontade. Logo, cada agdo

ou movimento do corpo ¢ também acdo e movimento da vontade, ou de outro modo, como

20 Como exemplo de tais forcas, Schopenhauer apresenta a forga gravidade, as forgas de atragéo e repulsio
magnética, o crescimento das plantas e dos animais, etc.

2l SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sio Paulo: UNESP, 2005,
p. 156.
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diz Schopenhauer, “a acdo do corpo nada mais € sendo o ato da vontade objetivado, isto

é, que aparece na intui¢do”??,

Como afirma Janaway na sua andlise da filosofia schopenhaueriana:
y

O relato [...] dos atos da vontade ¢ antidualista. Um dualista sustentaria que o reino mental e o reino
corporal diferem um do outro, o querer (a volicdo) foi um evento do mundo mental, enquanto o
movimento do corpo foi algo distinto que ocorreu no reino fisico. Schopenhauer nega isso?.

Logo, o querer e o agir sdo indistintos entre si, pelo menos na efetividade, pois todo
querer da vontade se traduz por a¢do do corpo necessaria e imediatamente. E toda agdo
sobre o corpo ¢ agdo sobre a vontade, e se denomina dor quando lhe é contraria, e prazer
quando lhe ¢ conforme. Nao existe aqui um dualismo entre corpo e vontade.

Tendo encontrado aquilo que esta por tras de nossas agdes € movimentos, ou seja, de
nossos corpos, Schopenhauer questiona-se, em seguida, sobre os demais objetos do
mundo fisico. O que seriam eles além de meras representacdes para o sujeito
cognoscente? Conhecemos nosso corpo de maneira dupla, embora essas duas maneiras
sejam apenas formas diferentes do mesmo conhecimento, a representagao do corpo e a
vontade. Por analogia, o filésofo aplica também essa dupla forma de ser aos demais
objetos da efetividade.

Os corpos do mundo fisico, além de serem representacdes intuitivas do sujeito, sdo
também, portanto, exteriorizagdes da mesma vontade que se manifesta nos corpos
humanos e animais, ou seja, todos os fendmenos extracorporeos sdo objetivacdes da
vontade assim como também o sdo aqueles fendmenos corporeos, embora aqueles
fenomenos nos sejam conhecidos mediatamente e apenas como representagao.
Schopenhauer utiliza aqui o termo vontade porque € justamente esse termo que mais se
ajusta aquilo ao qual se chama esséncia do mundo, pois ¢ na vontade humana que essa
esséncia atinge seu grau mais elevado de objetivacao.

De todas as formas de exteriorizagdes da vontade presentes nos mais variados
fendomenos, ¢ na vontade humana que reside o grau mais elevado e perfeito dessa
exteriorizagdo, e por isso, o filosofo utiliza esse termo para designar a esséncia do mundo
como um todo. Mas ndo se deve cair no erro de atribuir a toda a natureza uma vontade da
mesma forma que se manifesta no ser humano, um querer acompanhado de

conhecimento, um agir por motivos. A esse respeito, Janaway nos alerta que “[...] é-nos

22 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sio Paulo: UNESP, 2005,
p. 157.
23 JANAWAY, Christopher. Schopenhauer. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 48.
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vedado transferir ‘vontade’, de maneira simplista, das a¢des humanas para toda a
natureza. ‘Vontade’ serve apenas como o termo mais conveniente a falta de outro

24 Aquilo a que chamamos vontade no ser humano ¢ apenas um fendmeno da

qualquer
vontade, uma objetivacdo da vontade como coisa-em-si.

Deve, pois, ficar claro também que entre a vontade e a representagdo nao existe relagdo
de causa e efeito segundo o principio de razdo suficiente; esta tendo lugar unicamente
entre representagdes, ou seja, entre objetos. Assim sendo, a vontade permanece algo sem
fundamento, coisa da qual ndo se pode perguntar o porqué, apenas os atos isolados da
vontade que se manifestam em fendomenos do corpo sdo dados a conhecer como figuras
da quarta raiz do principio de razao suficiente, ou seja, o sujeito da volicdo em sua lei de
motivagdo. Eis, portanto, a chave de interpretagdo para o mais intimo dos fendmenos,
tanto do corpo quanto da efetividade: reconhecer na vontade o fundamento sem-
fundamento de todo o mundo como representacao.

Schopenhauer reconhece na Vontade a coisa-em-si kantiana, aquilo que existe por si
mesmo, que ndo esta submetida ao principio de razdo suficiente em suas formas, por isso
ndo pode ser jamais conhecida como um simples objeto, ou seja, ndo pode tornar-se
representacdo. Todo fendmeno do mundo fisico ndo ¢ outra coisa sendo a Vontade
manifestando-se, ou como utiliza o filésofo, exteriorizando-se, aparecendo para o sujeito
que conhece sob a forma de objeto nos mais variados modos, desde os corpos inorganicos
até a volicdo humana. Ela é o impeto cego®® que determina todas as coisas sem ser
determinado por nada.

A Vontade ¢ una, indivisa e homogénea. A ela ndo se aplicam as formas a priori das
figuras do principio de razdo suficiente, tempo espaco e causalidade, logo, ndo lhe cabe
a pluralidade, caracteristica apenas da efetividade em meio aos seus inimeros fenomenos
que se diferenciam no tempo e no espagco como suas objetivagdes. Sendo assim, ndo
podendo ser dividida, a Vontade se faz presente tanto em um carvalho quanto em um
milhao deles, estd presente na mesma proporcao tanto na pedra quanto no ser humano. O
que se diferencia aqui ¢ apenas o grau de conhecimento, que nos corpos inorganicos ¢
inexistente, mas que no homem alcanga o 4apice. A Vontade permanece intacta,

inalteravel. Apenas se manifestando como pluralidade, segundo o tempo e o espaco, mas

24 JANAWAY, Christopher. Schopenhauer. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 50.

Z5Este € o ponto irracional da filosofia schopenhaueriana, que apresenta o fundamento do mundo ndo mais
como sendo a razdo, como era a base da tradi¢ao filoséfica ocidental até entdo, mas esse fundamento é
langado na vontade cega e sem-fundamento.
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objetivando-se segundo uma forma fixa, ou um protétipo permanente. Aqui
Schopenhauer aproxima-se do “divino Platdo”. As formas que a Vontade assume no seu
aparecer ao sujeito sob o manto da representagdo, sdo, portanto, as Ideias eternas
apresentadas por Platdo como sendo o mundo das coisas em si, aquelas formas fixas e
imutaveis. Schopenhauer toma as Ideias platonicas no seu sentido exato.

A matéria ¢ finita, pois, ndo pode ser criada nem destruida, sendo apenas modificada
segundo a lei de causalidade, ou seja, a acdo de um objeto sobre outro. Portanto, as Ideias,
para alcangarem sua objetivacdo como fendmeno, precisam necessariamente disputar por
essa matéria. Surge aqui a natureza auto discordante da Vontade, pois ela disputa consigo
mesma a posse da matéria pela qual devera se exteriorizar como representagdo. As Ideias
se apossam da matéria por meio da ASSIMILACAO POR DOMINACAO, o que nos
deixa claro que para que isso ocorra ¢ necessario uma luta, pois como diz Schopenhauer
“ndo ha vitoria sem luta™?¢. Existir é, portanto, estar em meio a uma grande guerra onde
combatemos permanentemente por fazer manifestar a propria Ideia, ou seja, cada
representacdo intuitiva deseja permanentemente objetivar sua forma fixa, perpetua-la na
natureza.

Assim, todos os graus de objetivagdo da Vontade estdo em perene disputa pela matéria
através da qual se tornardo representacao. Como diz Schopenhauer, “a Vontade de vida
crava continuamente os dentes na propria carne e em diferentes figuras € seu proprio
alimento”. Essa guerra se d4 de maneira mais evidente no reino animal, e atinge seu cume
no ser humano, quando ele se torna lobo do proprio homem — homo homini lupus, como
diria Hobbes. Essa guerra constante gera o sofrimento em toda a natureza, mas ¢ maior
no ser humano, pois nele ela alcanga a reflexdo, torna-se conhecida. O homem encontra-
se em meio de um mundo para o qual ndo existe uma razdo, onde a discordia € a natureza
das coisas. Eis o pessimismo schopenhaueriano. O balsamo para esse sofrimento ¢
encontrado na contemplagdo das Ideias fixas, objetivagdes da Vontade, mediante a obra

de arte, obra do Génio.

4. A funcio da arte: contemplacio das Ideias — um aspecto estético

Apos ter considerado o mundo sob o aspecto da coisa-em-si, ou seja, da esséncia das

representacdes intuitivas, portanto do mundo inteiro como representagdo, a qual

26 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sio Paulo: UNESP, 2005,
p. 210.
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identificamos como Vontade, podemos prosseguir em nossa andlise da filosofia
schopenhaueriana acerca da sua compreensao da arte.

Tornou-se claro que a Vontade se objetiva em diversos graus através das Ideias de
Platao, arquétipos fixos, imutaveis e eternos, isto ¢, todo fendmeno do mundo como
representacdo ¢ objetidade da Vontade que se tornou conhecida ao individuo mediante as
formas do principio de razao suficiente; tais fendmenos se ddo no tempo, no espago e na
causalidade como pluralidade daquelas formas eternas de exteriorizagdo da Vontade, as
Ideias platonicas, das quais os objetos sdo apenas copias imperfeitas. Podemos perceber

essa compreensao de Schopenhauer na seguinte citagao:

As Idéias, diferentemente de sua pluralizagdo, os fenomenos, sdo representacdes independentes do
principio de razdo, e, semelhantes a Vontade, sdo unas, atemporais e alheias ao espaco e a causalidade.
Elas, em realidade, fazem a intermediagdo entre o em-si e o fendmeno. Sdo a propria coisa-em-si, apenas
na forma mais geral da representagio, o ser-objeto para um sujeito?’.

As Ideias sdo, portanto, objetos que se ddo ao sujeito, mas ndo sob as formas do
principio de razdo, residindo num campo intermedidrio entre a pura Vontade, pura coisa-
em-si, e a representacdo sob as formas de espago e tempo. O que o individuo conhece e
pode conhecer ¢ unicamente o fendmeno, a representagdo, como ja vimos anteriormente;
a Vontade permanece intocdvel aos dedos do conhecimento, pois esta ndo assume o
carater de objeto sob o manto daquelas formas subjetivas e a priori do conhecimento.
Mas aqui Schopenhauer dd um passo adiante em relagdo ao conhecimento ndo da coisa-
em-si, a Vontade, mas das Ideias, sua forma mais adequada de objetivagdo, através de sua
contemplacdo pela supressao da individualidade, isto ¢, para que seja possivel a
contemplacdo das formas eternas de objetivagdo da Vontade, o sujeito tem
necessariamente que deixar de ser individuo.

Assim sendo, o sujeito deve deixar de conhecer os objetos particulares em sua forma
de espago e tempo, e tornar-se puro sujeito do conhecimento e dessa forma, intuir
puramente ou contemplar as Ideias apenas sob a forma geral de objeto para o sujeito, sem
pluralidade, mas una e perene. O conhecimento dos objetos, via principio de razdo, esta
“a servico” da Vontade, posto que ¢ conhecimento das objetivacdes da mesma Vontade
em seus diversos graus. E este principio que pde o corpo (objeto imediato) em relagio
com os demais objetos da efetividade; e o que conhecemos ¢ justamente essa relacdo entre

os inumeraveis objetos da representagdo em sua maior ou menor proximidade com a

27 BARBOZA, Jair. Schopenhauer. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003, p. 35.
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Vontade. Schopenhauer expressa essa relacdo de serviddo do conhecimento frente a
Vontade quando afirma (Op. cit. 2005, p. 245): “O conhecimento, portanto, via de regra
sempre permanece a servico da Vontade, tendo de fato surgido para o seu servigo. Ele,
por assim dizer, brotou da Vontade como a cabega do tronco”. E apenas quando o
conhecimento se liberta dessa escravidao que o individuo deixa de ser individuo e se torna
puro sujeito do conhecimento, podendo assim contemplar as Ideias de modo livre das
formas do fendmeno comum. Mas essa transicdo da forma de intuir os objetos ndo ¢é
comum, mas ¢ antes uma exce¢ao, ocorrendo raramente, como veremos mais adiante.

Nessa forma de apreensdo do objeto, ou seja, da Ideia, ndo se fala mais em
conhecimento, mas sim de contemplag¢do, uma forma superior aquela mediada pelo
principio de razdo e se refere aos simples fendmenos da pluralidade. Uma vez livre das
formas da representagdo, o espirito humano eleva-se do conhecimento comum e pode ai
contemplar as eternas formas da objetidade da Vontade. Isso pode dar-se de muitas
maneiras: tanto na contemplag@o da natureza quanto das obras da criagdo humana. Ai o
individuo se perde, mergulha em sua contemplacdo e torna-se puro sujeito, ndo mais
havendo distincdo entre ele e o objeto de sua contemplagdo, aquilo que intui
imediatamente; ndo sendo mais servil a Vontade, logo se torna livre do sofrimento por
ela imposto.

Essa equiparagdo entre o puro sujeito cognoscente € o objeto — as Ideias intuidas
imediatamente — ¢ o que constitui de fato o mundo como representa¢do, na sua mais
perfeita expressdo, pois a Ideia ¢ a objetidade mais adequada da Vontade; ela com o
sujeito completam o mundo inteiro como representacao. Os fendomenos da pluralidade sdo
apenas as Ideias turvadas pelas formas subjetivas a priori do conhecimento: tempo e
espaco. Por conseguinte, Schopenhauer pergunta-se de que modo se pode atingir essa
forma de intui¢do na qual se contempla as Ideias. Como j4 foi dito anteriormente, as
ciéncias em geral apenas compreendem os fendmenos, ndo as formas eternas da Ideia.

A arte €, portanto, o modo de conhecer as Ideias imediatamente, ou seja, ¢ por meio
dela que alcangcamos a contemplacdo daquelas formas permanentes, o essencial dos
fendmenos, livres das formas do principio de razdo. Essa ¢ a funcdo da obra de arte na
filosofia schopenhaueriana: sua origem ¢ o conhecer as Ideias e sua finalidade ¢ a
comunicagdo desse conhecimento. A obra de arte ndo pode ser qualquer obra, mas
exclusivamente aquela que ¢ fruto da intuicdo imediata, da contemplagdo das Ideias
eternas, ou seja, ¢ obra do génio. Por isso, Schopenhauer diz que essa forma de apreensdo

¢ uma forma excepcional, visto que:
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A esséncia do GENIO consiste justamente na capacidade preponderante para tal contemplagio. Ora,
visto que s6 o génio € capaz de um esquecimento completo da propria pessoa e de suas relagdes, segue-
se que a GENIALIDADE nada é sendo a OBJETIDADE mais perfeita [...]*.

O génio ¢ aquele que conhece ndo apenas os objetos, mas que ¢ capaz de captar deles
aqueles arquétipos originais escondidos por baixo de cada fendmeno e assim os transmitir
em sua obra, que nada mais ¢ sendo a propria Ideia objetivada. Tal contemplag@o nao se
dé apenas por um instante, mas ao contrario, ¢ duradoura. Dura o suficiente para que o
génio possa apreender a Ideia e reproduzi-la em sua obra com clareza e nitidez. O portador
da genialidade tem como que uma “medida extra” da faculdade de conhecer, que
ultrapassa aquela que a Vontade exige do simples individuo. Essa medida extra ¢ livre
para tornar-se puro sujeito do conhecimento e intuir imediatamente as Ideias. A
genialidade, portanto, traz consigo um cardter muitas vezes irrequieto, por nao se
contentar com a simples intuicdo dos objetos, os fendmenos corriqueiros, mas, ao
contrario do individuo comum, ¢ na contemplagdo das esséncias que o génio encontra o
seu prazer e sua satisfacdo. O homem comum detém-se apenas naquilo que lhe interessa,
ou seja, estd subordinado aquilo que interessa a Vontade. O génio contempla
desinteressadamente.

Schopenhauer aproxima a genialidade da loucura, visto que o génio ndo conhece
somente segundo as formas do principio de razao, mas possui um olhar irracional — livre
das formas da razdo — com o qual pode contemplar as Ideias. Loucura aqui podemos
entender como uma caracteristica do individuo (o génio) que contemplou as Ideias, ndo
por meio da razdo, pois ela ndo dispde desse poder, mas da pura intuicdo. Logo, entre a
genialidade e a loucura existe apenas uma ténue linha divisoria.

A genialidade deve estar presente em todos os seres humanos, embora em graus
variados, pois ndo existe um homem incapaz de fruir uma obra de arte, mesmo que seja
incapaz de produzi-la. Portanto, todos possuem aquela faculdade de conceber as Ideias
em seus fenomenos, de despir-se por um instante de sua individualidade. O génio ¢ aquele
que possui tal faculdade em seu grau mais elevado e pode assim comunica-lo ao homem

comum por meio da arte, como nos afirma Lefranc:

E sobretudo pela obra de arte que o génio pode comunicar ao homem ordinario, nio genial, um
conhecimento das Ideias que, considerado em si mesmo, ndo tem nada de artistico. Define-se o génio
por sua capacidade de conhecimento metafisico, € ndo pelo meio mais privilegiado que utiliza para
transmiti-10%.

28 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sdo Paulo: UNESP, 2005,
p. 254.
2 LEFRANC, Jean. Compreender Schopenhauer, 2. ed. Petropolis-RJ: Vozes, 2005, p. 187.
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A grandiosidade do génio esta, portanto, na contemplacdo metafisica da qual ¢ capaz,
ndo em sua obra mesma. O génio estd no conhecer e ndo no seu fazer. A obra de arte em
si ¢, sem duvida, um meio de facilitagdo para o conhecimento intuitivo puro das Ideias,
mas ¢ sempre meio € nunca um fim em si, embora haja outras formas para a contemplagao,
como por exemplo, o da natureza. Mas tanto num como noutro modo, a satisfacdo advinda
da frui¢do ¢ sempre a mesma, visto que ¢ sempre a esséncia que ¢ apreendida pela
contemplacdo das Ideias, a mesma objetivacdo da Vontade, livre das formas do conhecer
ordinério. Acontece, pois, que esta satisfacdo pela contemplagdo do belo ndo ¢ perene,
pois sempre voltamos a desejar uma nova contemplagao.

A contemplacao do belo €, pois, como uma esmola que nos ¢ langada para suprir nossas
necessidades de hoje, mas que ndo nos poupa dos sofrimentos de amanha. O sujeito
volitivo sempre esta preso ao desejo, portanto, a caréncia e ao sofrimento; condenado a
estar preso a roda de {xion®. O querer é a perdigdo da raga humana e ela s6 encontra um
alivio quando cada um perde sua individualidade e se torna puro sujeito cognoscente e
contempla com isso as Ideias através do belo. O belo, para Schopenhauer, ¢ identificado
em diversos niveis, de acordo com o grau de objetivacdo que possui da Vontade. E cada
nivel do belo afeta o sujeito de maneiras distintas.

Certamente as obras arquitetonicas sdo, como todos os objetos, exteriorizacdes da
Vontade, das Ideias. Mas nelas as Ideias ndo se encontram em um grau de objetivacdo
mais elevado, desse modo, a contemplacdo de tais obras ainda contem em si certa
vinculacdo com a Vontade, ou seja, ainda estd ao seu servico mediante o interesse que o
individuo tem ao contemplar a obra arquitetdnica, isto ¢, sua utilidade pratica. O drama,
ao contrario, alcanca o mais perfeito grau de objetivacdo das Ideias nas belas artes. Em
sua contemplacdo ndo ha nenhum vinculo com a Vontade, o sujeito puro o contempla
livremente, sem as amarras que o atam ao interesse — este servo da Vontade. A pintura de
paisagens e animais e também a escultura revelam um grau mais elevado de objetivacdo
da Vontade, manifestando, portanto, um carater superior de arte em relagdo a arquitetura.
Em uma pintura ou escultura “o ledo, o lobo, o cavalo, o carneiro, o touro mais

2931

caracteristico ¢ sempre o mais belo™’, justamente por expressar da melhor forma a Ideia

de suas espécies.

39Na mitologia grega, ixion foi condenado por Zeus a girar eternamente preso por serpentes a uma roda em
chamas, por haver desejado um relacionamento afetivo com Hera, sua esposa.

3l SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como Vontade e como Representagdo. Sio Paulo: UNESP, 2005,
p. 295.
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A Vontade atinge seu grau mais perfeito no homem, por isso, ¢ por meio da
contemplagdo da beleza humana que de forma mais rapida e mais eficaz o individuo se
torna puro sujeito e perde-se nessa fruicdo. A escultura da figura humana ¢ o meio mais
rapido de conduzir a contemplagdo da Ideia de homem, grau mais elevado de objetivagao
da Vontade. Tal contemplacdo produz no sujeito a plena libertacdo dos sofrimentos da
existéncia, embora momentaneamente, e permite a desindividualizagdo. J4 a arte da
poesia pode tratar de absolutamente qualquer objeto, pois nela sdo utilizados os conceitos,
representacdes abstratas que, embora ndo possam ser intuidas puramente, tém a
capacidade de despertar a fantasia do leitor, e dai sua fruigdo estética.

Portanto, mesmo nao produzindo diretamente a contemplacdo das Ideias, a poesia ¢é
capaz de conduzir a ela indiretamente, mediante o estimulo da fantasia pelo uso da
linguagem, com a qual o sujeito capta as Ideias contidas nos conceitos expressos em um
poema.

Um lugar de grande destaque e importancia ¢ ocupado pela musica na hierarquia das
belas artes para Schopenhauer. As demais artes sdo a representacdo das Ideias,
objetidades da Vontade; a musica por sua vez, ¢ como uma expressao da propria Vontade,
e por isso, a musica ¢ abordada a parte das demais artes, tal ¢ o seu poder de expressao
dos movimentos da Vontade. Enquanto a contemplacido das outras formas de arte nos
oferece a Ideia por elas manifestadas, a musica nos oferece a propria Vontade, ndo ao
conhecimento, mas a intui¢do pura, a contemplagdo. Se a Vontade se exprime através de
suas exterioriza¢des nos fendmenos, portanto no mundo inteiro, ela também se exterioriza
através da musica. Essa ¢, portanto, a funcdo da arte na filosofia de Schopenhauer,
oferecer ao sujeito a contemplacdo das Ideias, a fruicdo estética livre das formas do

conhecimento, livre dos sofrimentos impostos pela Vontade.

Conclusao

Diante dos sofrimentos impostos por uma existéncia fundamentada em algo sem
fundamento, sem uma razao que nos permita compreender o porqué de nossa existéncia,
em meio as disputas da natureza auto discordante da Vontade, a arte apresenta-se como
um balsamo, um alivio em meio as dores da vida. A frui¢ao estética nos retira dos bragos
da Vontade, da qual somos escravos, € nos coloca em uma posi¢do de puros sujeitos,

libertos do conhecimento interessado.
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E através da arte que o ser humano obtém um lenitivo para esse sofrimento, pois a
contemplacdo do belo leva-o a perder-se, ou seja, a perder sua individualidade, com a
qual conhece somente objetos, e o leva a contemplar a Ideia por trds dos fendmenos, a
intui-la puramente, de modo livre das formas racionais do conhecer (principio de razao)
e assim se desvincular da Vontade. O génio ¢ aquele que tem a capacidade de intuir as
Ideias em um grau mais elevado e assim transmiti-la por meio de sua obra de arte.

Essa ¢ a visdo da estética schopenhaueriana, que galgou uma grande influéncia em
muitos artistas de todas as épocas, desde sua apresentagdo em O Mundo como vontade e
representa¢do € em outras obras de Schopenhauer, pois viam nessa visdo a arte como
forma superior de conhecimento em relacdo a razdo e sua forma do conhecer. Ainda hoje
¢ notoria e poderosa a influéncia desse filésofo sobre as mentes mais agudas, de modo

que o estudo de sua filosofia constitui sempre um ponto atual do pensamento ocidental.
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