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RESUMO: O presente texto apresenta Santo Agostinho, pensador cristdo, em suas reflexdes
sobre o tema politica, num contexto social e historico do final do chamado Império Romano do
Ocidente, e tendo como referéncias pensadores gregos e romanos, em especial, Platao e Cicero,
além das Sagradas Escrituras. A obra agostiniana em destaque ¢ 4 Cidade de Deus, escrita entre
os anos 413 a 426. Procura-se também ressaltar, numa perspectiva comparativa, as ideias sociais
contidas na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, do Papa Francisco, do ano de 2013, que
faz uma reflexao dos desafios da Evangeliza¢do no mundo atual. O objetivo € entender o sentido
da politica sob o ponto de vista cristdo presentes nestes dois momentos historicos.
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Este artigo busca explorar questdes relativas a politica na obra A Cidade de Deus,
escrita por Santo Agostinho. A perspectiva de andlise agostiniana e do conhecimento
filosofico e religioso que possui, leva a uma nova forma de ver o sentido da mesma. E,
ao longo de dois milénios, a Igreja continuou refletindo sobre essa questao.

Na Filosofia, a defini¢do de politica encontrada no dicionario de Nicola Abbagnano
possui quatro referéncias: “1* a doutrina do direito e da moral; 2* a teoria do Estado; 3* a
arte ou a ciéncia do governo; 4* os comportamentos intersubjetivos™.

Na 1* abordagem que faz referéncia “a doutrina do direito e da moral”, iniciou com a

filosofia aristotélica, no livro Etica a Nicomaco, sobre a investigagdo em torno do que
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“deve ser o bem e o bem supremo”, apresentando como uma ciéncia do justo em
contraposi¢do ao injusto. A politica estaria associada ao viver corretamente, a busca da
felicidade de forma virtuosa. Seria a jun¢do de cidaddo (membro de uma cidade) e virtude
(agdo moral), ou seja, a necessidade de cidaddos virtuosos. Etica e politica seriam
inseparaveis. Platdo, também, buscou encontrar e descrever o verdadeiro bem.

Na 2% abordagem, politica como “a teoria do Estado”, a obra de referéncia, novamente,
¢ de Aristoteles, A Politica, na qual o filésofo reflete sobre as constituigcdes, ou seja, a
melhor forma de governo, tanto como Estado ideal, ou como em relagdo a determinadas
circunstancias. Platdo, igualmente, em 4 Republica, ndo deixou de sugerir um Estado
ideal governado por fildsofos.

Na 3 abordagem, “a arte ou a ciéncia do governo”, também estdo presentes em Platdo
e Aristoteles, que ¢ a maneira como deve ser regido um governo. Mas, o grande tedrico
foi Maquiavel, no século XVI, (mil anos apds Santo Agostinho) em seu realismo politico,
em que a separagdo entre moral e politica ¢ formulada, rompendo com a tradi¢do do
pensamento cldssico. As razdes de Estado seriam diferentes das razdes particulares,
assim, ao governante justificam-se atitudes a principio moralmente questionaveis. O
conflito entre moral e politica, portanto, que sempre foi um tema delicado, agora passa a
ser analisado de forma separada.

Na 4* abordagem, dos “comportamentos intersubjetivos”, iniciou sua reflexdo no
século XIX, com o filésofo e socidlogo Auguste Comte, no livro Sistema de Politica
Positiva, que julgou que os fendmenos politicos estdo sujeitos a leis invaridveis ao longo
do tempo, isto é, a politica como organizacdo especifica em cada etapa do
desenvolvimento da humanidade. No atual momento histérico, a ciéncia demonstraria a
melhor forma de organizar-se politicamente e de se comportar. A psicologia humana
muda de acordo com as etapas da evolugdo social®.

Em outro diciondrio, organizado por Norberto Bobbio, a politica ¢ destacada como
uma das partes integrantes da sociedade e que se refere a pdlis, ao urbano, civil, publico
e até mesmo social e sociavel’. E a politica pode ser estudada de forma descritiva, isto &,
a politica como ela ¢ (ja presente nas descricdes de Aristoteles em A Politica, até o
realismo de Maquiavel em O Principe) ou normativa, a politica como deveria ser (como

exemplo, A Republica de Platdo). Dos diversos temas que envolvem o conceito, o ser

4 Idem.
S POLITICA, in: BOBBIO, Norberto (Org.). Diciondrio de Politica. 5. ed. Sio Paulo: UNB, 2000. Art.:
Politica, p. 954.
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humano ndo escapa a essa questdo, mesmo nas diversas realidades aos quais esta inserido
e até mesmo na vida religiosa.

Tendo como referéncia as definicdes de politica, de uma forma geral, o pensador
cristdo do século V, Santo Agostinho, ndo ¢ considerado um filésofo politico, mas sua
situacdo como lider religioso de seu tempo e de sua comunidade, frente a decadéncia do
forte Império Romano do Ocidente e da ascensdo do cristianismo, o levou a refletir sobre
o tema, tendo como base o pensamento filoséfico grego e romano, em especial Platdo e

Cicero, e as Sagradas Escrituras.

1. Pensamento politico de Platiao

A filosofia de Platdo perpassa a reflexdo sobre a politica, sendo que Santo Agostinho
bebeu dessa fonte.

Platao viveu no periodo dureo da Grécia, com a organizagao das diversas pdlis gregas,
da democracia ateniense, do enfrentamento aos inimigos externos e da possibilidade de
se construir um novo pensamento, a Filosofia. Entretanto, apds a morte injusta de seu
mestre Socrates, ele busca pensar uma sociedade ideal (dai seu livro A Republica), onde
o modelo de cidade possa escapar da desordem e, principalmente, da injusti¢a. E, assim
como todo jovem aristocrata grego, o interesse de participar das atividades politicas de
sua pdlis era natural. Entretanto, através da influéncia de seu mestre, ele reconhece que o
importante ndo era apenas fazer ou participar da politica, ou melhor, de qualquer politica,
mas da politica. Por isso que Platdo na sua juventude se recusa a participar destas
atividades, pois para ele era necessario encontrar os fundamentos teoricos da agao politica
¢ de toda agao®.

O despertar politico de Platdo se deu desde cedo, acompanhando as discussoes
publicas de sua cidade; inclusive, ele tinha parentes proéximos que faziam parte do
governo de Atenas, mas que, por ironia, levaram a execu¢do Sdcrates. Platdo, portanto,
partilha dessa paixdo’, mas a Filosofia o leva a refletir sobre a mesma. Nesse contexto,
ele vé uma realidade politica que ndo € aquilo que deveria ser, com valores aos quais 0s
homens atribuem o que € justo ou deixa de ser; eis sua critica a democracia, com suas leis

para a maioria em detrimento de minorias. Sendo assim, como fazer reformas neste

® PLATAO. Platdo. Vida e Obra. Sio Paulo: Nova Cultural, 1999, p. 10-11.
7" VEGETTI, Mario; PINA, Maria. Um paradigma do céu de Platdo Politico. Coimbra: Annablume, 2012,
p. 28.
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ambiente?®.

Platao funda, entdo, a Academia, em Atenas, por volta do ano 387 a.C., para homens
que buscam a investigacao cientifica e filosofica. Quanto a politica, esta ndo deveria se
limitar a pratica, insegura e circunstancial, mas pressupor uma investigagao sistematica
dos fundamentos da conduta humana®, com valores politicos para conviverem e atuarem
no Estado, em especial, o ideal da justica.

Lembrando que Platdo classifica as pessoas em sociedade em trés classes: os artesdos,
que sdo responsaveis pela economia e dos problemas que relaciona ao economato; os
guerreiros que sao responsaveis pela defesa da cidade; e por fim, os filosofos que sdo
dotados de sabedoria que os habilita para o exercicio ao governo, enquanto membros da
classe superior, como os dirigentes e magistrados, onde possam viver sem trabalhar e em
comunhdo de bens, como uma familia, e garantir o governo sobre as cidades e sob as
leis!®. E, assim, chega-se a esta importante afirmagéo politica: “os filosofos se ndo forem
reis das cidades os males ndo cessardo™!!.

Enfim, o ideal para a polis seria a existéncia de um rei filésofo que pudesse governar
porque ele saberia o que ¢ a verdade e saberia governar com justiga'?. Interessante ¢ de
que essa questdo vai ter um contra ponto real, fora de Atenas, quando o amigo Dion chama
Platao para ir a cidade de Siracusa, governada pelo jovem tirano Dionisio II, devendo
ajudar a reformar a vida politica daquela pdlis. Mas, os ideais politicos configurados no
livro A Republica tiveram de esperar, pois Platdo pretendia que Siracusa expulsasse os
cartagineses da Sicilia e transforma-se a cidade numa monarquia que abarcaria o conjunto
das comunidades gregas do oeste da Sicilia (enfim, utilizar da forca politica para a guerra
e a manuten¢do da hegemonia grega). Mas, Dionisio II ndo muda suas atitudes. Platao
volta mais uma vez a Siracusa, agora a convite do préprio Dionisio II que se dizia disposto
a seguir sua orienta¢do filosofica e politica, mas nada disso aconteceu. E o tirano,
inclusive, foi deposto do poder por Dion, que também foi assassinado, a mando de
Calipos, um ateniense ligado a Academia de Platdo. Tudo isso decepcionou ainda mais

Platdo em relagdo a politica!®. Como visto, o Estado ideal (tanto em Atenas, como em
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Siracusa) entra em conflito com o que o Estado deste mundo tem a oferecer. As obras de
Platao sobre o tema sdo: O Politico, A Republica, Critias e Leis.

Voltando a Santo Agostinho, conhecedor dessa filosofia, a eudaimonia (felicidade), a
justica, a ordem, o bem comum, ndo sdo frutos apenas da cidade terrestre e de seus
amores, mas ¢ completa na cidade celeste, numa felicidade em Deus, onde se encontra,
igualmente, a verdadeira justiga e razdo'*, aproximando-se, assim, da ideia platénica da
existéncia do mundo ideal frente as fragilidades do mundo real. O cristdo deve viver
seguindo os principios éticos do Evangelho, independente do lugar em que viva. Neste
sentido, a politica, como pratica humana, tem seus limites e seus erros, e independente de
sua constitui¢do, estaria dentro da historia da salvacdo ou da economia da salvacdo e o
cristdo seria principalmente um cidaddo do céu.

Portanto, Platdo foi importante ao pensar este ideal politico de justica e que deve
organizar a sociedade, mas que por sua vez, se encontra para além da propria realidade
material. E Santo Agostinho interpretara esse pensamento a luz da filosofia crista.

O proximo filésofo, o romano Cicero, também influenciou Agostinho.

1.2. Pensamento politico em Cicero

Santo Agostinho discute no seu livrto A Cidade de Deus as ideias sobre politica
desenvolvidas pelo filésofo romano Marco Tulio Cicero, da qual era leitor, como da obra
Da Repuiblica'®, entre outras.

Marco Tulio Cicero nasceu em Arpino, no ano 106 a.C. e viveu até o ano de 42 a.C.,
e no seu processo de formag¢do humana e intelectual contou com o apoio de Fildo,
trabalhou na carreira administrativa onde recebeu muitas gratificagdes pelo seu
desempenho, chegando a ser eleito consul em 63 a.C.; foi um dos maiores oradores,
politico e escritor romano.

Para Cicero, a arte de governar pode ser considerada uma ciéncia, mas ¢ na virtude e
no dever (tendo como referéncia o estoicismo) que se vem a confirmar a eloquéncia de
obras que consiste num bom governo, ¢ na virtude e dever, tanto do governante, como do

cidaddo, que esta o sucesso do enfrentamento das lutas politicas e de suas atividades!®.

4 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 10 Li¢oes sobre Agostinho. Petropolis: Vozes, 2014, p. 22.
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Em Cicero, também, a patria deve ser um grande amor, onde os valores dos bons e
maus tém que ser trabalhados em prol da justica, posta no direito. Torna-se necessario
levar a alegria pelos votos dos bons do que a dor dos maus, para a conservacao dos
cidadaos. A politica tem o valor para com o povo que dela goza, e aos que tentam usufruir
para um bem proprio, estes estdo enganados. Pois, a Republica conserva a esperanga e a
propria tranquilidade ao gozo das mais numerosas almas que dela esperam e deixando de
lado o uso privado para com a patrial’, como se vé a seguir:

Na verdade, ndo devemos ouvir os subterfigios que empregam os que pretendem gozar facilmente
de uma vida ociosa, embora digam que acarreta miséria, e perigo auxiliar a Reptiblica, rodeada de
pessoas incapazes de realizar o bem, com as quais a comparagdo ¢ humilhante, € em cujo combate
ha risco, principalmente diante da multiddo revoltada, pelo que ndo ¢ prudente tomar as rédeas
quando nao se podem conter os impetos desordenados do populacho, nem é generoso expor-se, na
luta com adversarios impuros, a injurias ou ultrajes que a sensatez nao tolera; como se, os homens
de grande virtude, animosos e, dotados de espirito vigoroso, pudesse existir causa mais justa de
desejar o governo da Republica do que a de ndo sucumbir aos desejos dos improbos e impedir que
menoscabem o Estado, tornando impossivel salva-lo quando necessario'®.

Cicero abomina os que buscam uma vida ociosa na Republica, no seu uso privado,
onde os representantes da Republica ndo beneficiam a todos, e isso tende a levar a certas
pessoas privilégios, mas leva, principalmente a revoltas e injirias. Mas o julgo dos que
querem bem a Republica tem a perecer pelas mas atitudes e ambig¢des por aqueles que
representam uma vida ociosa e que ndo dao o valor aos homens de grandes virtudes.

O sébio ¢ aquele que abole a procura de se gabar de honras e méritos, sem serem 0s
protagonistas de principios humildes aos quais protagonizam seu valor na Republica.

Cicero define, ainda, o povo como uma multidao associada pelo direito consensual e
pela utilidade comum'®. E quando ndo ha direito e nem justica, ha inquietagdo, € a justica
e o direito sdo o que determinam a Reptblica e o povo.

Voltando a Santo Agostinho, quando os homens sdo injustos, isso os separa do
“verdadeiro Deus” e submete-os aos “demdnios impuros”, aos deuses das antigas
religides pagds. Para Cicero, que faz mencdo a Deus em seu texto, a politica deve
expressar a lei verdadeira conforme a propria razdo da natureza, num modo que ¢
universal e que ndo pode ser revogada pelo senado e nem pelo povo e o magistrado deve
ser o seu representante primeiro. Agostinho separa-se de Cicero ao ver em Deus a
possibilidade de se entender o que ¢ a justica, para além da propria razdo humana, mas o

principio estaria correto.

17 CICERO. Da Repiiblica, Mestres Pensadores. Sio Paulo: Escala, 2005, p. 20.
18 CICERO. Da Repuiblica, Mestres Pensadores. Sdo Paulo: Escala, 2003, p. 20.
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Para Cicero, na Republica hd governantes e governados, senhores e servos, vé-se,
entdo, que € util que o superior comande o inferior, do mesmo modo que a razdo deva
comandar as paixdes, num modo que a servidao ¢ util para alguns, e servir a Deus ¢ 1til
para todos, ja em Santo Agostinho. Nao h4 a aboli¢do das hierarquias, apenas que hd um
direito justo comum a todos.

Assim, Deus seria a razdo que governa o universo, de modo que ultrapassa a razdo
humana na proporgéo que o universo ultrapassa o homem?°. A incapacidade humana para
justica segundo a medida divina tem a inviabilizar a propria ideia de Republica, pois a
justica humana carece de limitagdes do que ¢ propriamente dos homens, pois exigir mais
do que isso ¢ qualificar os homens como deuses, de acordo com Cicero. Portanto, a ideia
de Republica ao qual Cicero desenvolve vai de encontro com a cidade dos homens ao
qual Santo Agostinho faz mengdo e ndo a cidade Deus?!. Percebe-se, como Santo
Agostinho procura ampliar a ideia de politica dos gregos e romanos, demonstrando seus
proprios limites, mas defendendo a existéncia de uma cidade, mesmo que celeste, na qual
ha um modelo a se seguir.

Para Santo Agostinho, entender a justi¢a divina ¢ ir além da justica ciceroniana calcada
apenas na razao e sem querer ultrapassar a propria natureza humana, porque € proprio
dela tender a Deus, ao perfeito. Desse modo a justiga que ¢ concebida no modo absoluto
torna-se uma prerrogativa inalcangavel pelos homens, entretanto, ndo quer dizer que a
Republica acabe, invariavelmente, sendo nada mais do que uma grande quadrilha de
malfeitores®2.

Cicero também defende que os regimes de governo passam por constantes reformas,
como um ciclo. Da monarquia quando chega a tirania, costuma ser substituida por uma
aristocracia, um governo de poucos que sdo os melhores, mas aos poucos tende a
degenerar num governo dos mais ricos, virando uma oligarquia, dai surge a democracia,
governo de todos, que também se degenera em uma demagogia e a populagdo acaba
exigindo uma restaura¢ao da Republica, num modo que reinicia o ciclo. A Republica é o

apice de um governo equilibrado.

Assim, nao deve o homem atribuir-se, como virtude, sua sociabilidade, que ¢ nele intuitiva. Formadas
assim naturalmente, essas associagdes, como expus, estabeleceram domicilio, antes de mais nada, num
lugar determinado; depois, esse domicilio comum, conjunto de templos, pracas e vivendas, fortificado,

20 MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto (Coord.). Curso de filosofia politica: do nascimento da filosofia a
Kant. Sao Paulo: Atlas, 2008, p. 188.
2l MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto (Coord.). Curso de filosofia politica: do nascimento da filosofia a
Kant. Sao Paulo: Atlas, 2008, p. 188.
22 MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto (Coord.). Curso de filosofia politica: do nascimento da filosofia a
Kant. Sao Paulo: Atlas, 2008, p. 192.
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jé pela sua situagdo natural, ja pelos homens, tomou o nome de cidade ou fortaleza. Todo povo, isto &,
toda a sociedade fundada com as condi¢des por mim expostas; toda cidade, ou, que ¢ o mesmo, toda
constitui¢do particular de um povo, toda coisa publica, — e por isso entendo toda coisa do povo —
necessita, para ser duradoura, ser regida por uma autoridade inteligente que sempre se apoie sobre o
principio que presidiu a formagao do Estado. Pois bem: esse governo pode atribuir-se a um s6 homem
ou a alguns cidaddos escolhidos pelo povo inteiro. Quando a autoridade estd em mdos de um so,
chamamos a esse homem de rei e ao poder de monarquia; uma vez confiada a supremacia a alguns
cidaddos escolhidos, a constitui¢do se torna aristocratica; enfim, a soberania popular, conforme a
expressao consagrada, ¢ aquela em que todas as coisas residem no povo, e se o lago que, primitivamente,
fez que os homens se agrupassem em sociedade pelo bem publico, permanece em todo o seu vigor, cada
uma dessas formas de governo, sem ser perfeita nem a melhor possivel, aparecera menos suportavel e
fard sua elei¢do incerta entre as outras; de fato, um rei justo e sabio, um numero eleito de cidadaos
distintos, o proprio povo, embora tal suposi¢ao seja menos favoravel, pode, se a injustiga e as paixdes
ndo o estorvam, formar um governo em condigdes de estabilidade?’.

Como visto, os governos dependem muito da virtude e do dever de seus governantes.
Esta fundamentacao do pensamento de Cicero foi de concepgdes estoicas e de Aristoteles.
Nas obras de Cicero existe certo ceticismo mitigado pela auséncia do platonismo. Santo
Agostinho que foi convertido a filosofia pela leitura de um dos didlogos de Cicero, e de
um breve namoro com o ceticismo, filia-se justamente ao pensamento neoplatonico®*.
Para encontrar a felicidade torna-se necessario viver desprendido de bens materiais. Por
isso, a virtude ¢ 1til a Republica, e hd gozo ao servir as coisas publicas, enquanto dever,
pensando no bem que ¢ de todos.

Quanto aos problemas, na monarquia os cidaddos t€ém poucas ou nulas possibilidades
de participarem da politica, pela generalidade em que estdo submetidos a viverem e da
falta de um direito comum. Quando a liberdade estd privada por certos momentos, a
igualdade vem a se tornar desigualdade. Mas, cada governo recebe a forca e a vontade de
quem o delega, nisso fica claro que a soberania se tem quando o povo exerce sua
liberdade, caso contrario a aristocracia e a monarquia nunca terdo um governo estavel®.
A Reptblica, neste sentido, consegue este equilibrio necessario a um governo.

Portanto, o pensamento politico de Cicero apoia-se na nogao de virtude e dever como
forma de agir em sociedade. O bom politico ¢ aquele que busca o melhor para a Republica
evitando as suas tendéncias egoistas. E Santo Agostinho comunga desses ideais de Cicero,
porém, percebe que a natureza humana erra®%, tem seus limites, tanto para governantes
como para governados, sendo o dilema da cidade terrestre, mas que o cristdo deve agir

em busca da perfeicdo alcangada definitivamente na cidade celeste. Nao ¢ o acomodar-se

2 CICERO. Da Repuiblica, Mestres Pensadores. Sio Paulo: Escala, 2005, p. 30.

24 MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto (Coord.). Curso de filosofia politica: do nascimento da filosofia a
Kant. Sao Paulo: Atlas, 2008, p. 189.

25 CICERO. Da Repuiblica, Mestres Pensadores. Sio Paulo: Escala, 2005, p. 32.

26 MACEDO JUNIOR, Ronaldo Porto (Coord.). Curso de filosofia politica: do nascimento da filosofia a
Kant. Sao Paulo: Atlas, 2008, p. 194.
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ao erro, a natureza humana pecadora, mas reconhecer a necessidade da graca divina na

salvagao.

2. Fundamento da politica de Santo Agostinho

A ¢ética crista foi sendo difundida ao longo dos primeiros séculos em suas primeiras
comunidades, e com o avango da evangelizacdo, cada vez mais, novas regides geograficas
foram sendo alcangadas por esta nova religido e por estes novos ideais de agdo humana

A expansao desta ética em diferentes territorios teve, igualmente, o enfrentamento com
outros valores culturais, que por vezes, ndo conciliavam com a religido crista que teve de
se adaptar por caminhos proprios e a formar pequenos nucleos de fi¢is. Entretanto, a
cultura helénica foi fundamental para a expansdo da cultura cristd, geograficamente
falando, expandindo o cristianismo para as suas diversas regides?’, como demonstrou

Henrique de Lima Vaz:

O cristianismo ¢, originariamente, um ramo da tradi¢do biblico-palestinense que se destaca pouco a
pouco em meio a observancia sectaria que agitava a Palestina nos fins do século I a.C. e nos comegos
do século I d.C. Expandindo-se rapidamente pelo ecimeno mediterraneo, o cristianismo distancia-se
definitivamente, ap6s algumas hesitacdes iniciais, dos condicionamentos geograficos, religiosos
culturais e politicos do sectarismo palestinense e do culto oficial, bem como do legalismo
hierosolimitanos, adquirindo a identidade propria com a qual ird influir decisivamente no curso da
historia do ocidente. Buscar as razoes que possam explicar esse singular destino ¢ tarefa que tem
desafiado historiadores, filésofos e tedlogos desde os fins do século XVIII, dando origem a uma
intérmina bibliografia de valor muito desigual, e s mais variadas hipoteses?®.

O cristianismo, portanto, foi adquirindo uma identidade préopria. E Santo Agostinho,
no século V, ¢ uma lideranca cristd que se depara com essa religido a crescer e as questdes
sociais e politicas que organizam as sociedades, e neste caso, o decadente Império
Romano do Ocidente, e tem a caracterizar o ponto de vista divino que € o assunto chefe
que embasa toda sua filosofia, e ndo a partir de uma cidade especifica, ou seja, a terrestre,
que ¢ particular, mas sim de uma cidade divina, que ¢ a celeste, dirigida e elevada pela
Providéncia?’.

Santo Agostinho ¢ um pensador que viveu no final de um periodo histoérico, a Idade
Antiga, e as portas da chamada Idade Média em que a filosofia crista serd preponderante.

Escreveu muitos textos, hoje classicos, como a sua grande obra 4 Cidade de Deus, que

27 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de filosofia IV: Introdugdo a ética filosofica 1. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 165.

28 VAZ, Henrique Claudio de Lima. Escritos de filosofia IV: Introdugdo a ética filosofica 1. Sdo Paulo:
Loyola, 2002, p. 166.

2 THONNARD, F. J. Compéndio de Historia da Filosofia. Sdo Paulo: Helder, 1968, p. 249.
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discute os dois amores que fundam duas cidades, a saber: o amor-proprio, levado ao
desprezo de Deus, funda a cidade terrena; o amor a Deus que leva ao desprezo de si
proprio, funda a cidade celeste. A primeira tende a gloriar-se em si mesma e a segunda,
gloriar-se em Deus, porque aquela busca a gléria dos homens, e a outra tem por maxima

a gloria de Deus, testemunha de sua consciéncia.

Dois amores fizeram as duas cidades: o amor de si até o desprezo de Deus - a terrestre; o amor de Deus
até o desprezo de si - a celeste. Aquela glorifica-se em si propria - esta no Senhor; aquela solicita dos
homens a gloria- a maior gloria desta consiste em ter Deus como testemunha da sua consisténcia; aquela
na sua gloria levanta a cabeca - esta diz ao seu Deus: tu € minha gloria, tu levantas a minha cabega;
aquela nos seus principes ou nac¢des que subjuga domina pela paixdo ¢ dominar - nesta servem
mutualmente na caridade: os chefes dirigindo, os suditos obedecendo; aquela ama a sua propria forca
nos seus potentados - esta diz ao seu Deus: Amar-te-ei, Senhor minha fortaleza; por isso, naquela os
sabios vivem como ao homem apraz ao procurarem os bens do corpo, ou da alma, ou dos dois: e os que
puderem conhecer a Deus.°

Nesta passagem belissima da obra 4 Cidade de Deus, Agostinho deixa claro que com
areligido cristd, a perspectiva da vida em sociedade e sua questdo de organizagao politica,
ndo esta atrelada apenas as questdes materiais, mas, principalmente, ao reconhecimento
de que Deus estd acima de todas as coisas, e ¢ somente Nele que se encontra a verdadeira
seguranga.

A justica cristd ¢ a nova referéncia para a organizacdo politica, que reconhece a
centralidade da presenca de Deus e seus projetos para a humanidade.

Na visdo agostiniana e de pastor catdlico, a politica ¢ algo importante para que a
sociedade possa viver em ordem e que seus principios possam ser cautelosos de acordo
com a experiéncia da propria urbes. Sendo que os que regem e governam possam dispor
de acdes para o bem comum onde todos possam se sentir pertencente a ela e gozar dos
servicos prestados.

A funcdo de Agostinho no ambito politico ndo sugere ocupar-se com problemas sobre
o materialismo em si, mas ir, além disso. Como o ser humano é um todo, torna-se
necessario que a politica deva se esforcar para proporcionar aos cidadaos na patria terrena
condig¢des sobre o qual encaminhe as praticas da fé e de uma busca ao Deus da verdade.
Mas, sob outro ponto de vista, essa alusdo nunca chegard numa auténtica veracidade
social, afinal muitos ndo creem ou a querem buscar. Entretanto, onde ndo h4 Deus, ndo
hé paz temporal, e onde ndo ha paz temporal, hd impossibilidade de tornar Deus possivel.

A Cidade de Deus nao ¢ um livro especificamente politico, mas tem a finalidade de

langar luzes e novos horizontes para uma nova sociedade, que vive tempos dificeis € num

30 SANTO AGOSTINHO. 4 Cidade de Deus. Trad. de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Goulbekian, 1996, p. 1319.
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periodo que se dilata como ber¢o da civilizagdo com a cultura greco-romana e das
Escrituras Judaico-Cristas?!.

Agostinho conheceu a filosofia de Platdo, através do bispo Ambroésio, e certamente,
pode retirar, por exemplo, a imagem de uma cidade ideal. Agostinho, também, era um
grande admirador e conhecedor das grandes cidades, das cidades reais, como retrata ente
os livros Il e V da Cidade de Deus, destacando as fundagdes, os regimes e principalmente
as crises, como as lutas por busca de poder que levavam a guerra e os grandes herois de
Roma passado, como exemplo, os textos de Cicero.

A politica, no pensamento agostiniano, estd fundamentada como um meio para se
elevar a transcendéncia. A fun¢do da cidade terrestre ¢ conduzir a paz temporal e
proporcionar o preparar para a cidade celeste™.

O poder politico ¢ o exercicio de reger as coisas publicas e, Agostinho, assim como
todos, sabem desse valor, e que todo ser criado estd numa cidade terrestre, que deve
buscar garantir o bem comum e a seguranca para o bem de todos. Os cidaddos devem
viver, nesta cidade terrestre, numa ordem tranquila®’. Essa tranquilidade que Santo
Agostinho se refere enquanto ordem, s6 serd uma realidade a partir de um alicerce politico
fundamentado no amor verdadeiro da caridade, que chegarad a ordem perfeita na cidade
de Deus, que ¢ o destino daqueles a quem buscarem viver esse principio. Pois, para
Agostinho a politica ¢ vivenciada pelos homens marcados pelo pecado, mas a vivéncia
na autenticidade da justi¢a e paz, tem a necessidade da graca de Cristo. Para viver essa
autenticidade, Santo Agostinho coloca que ¢ Cristo o inspirador e o alicerce guiando as
agdes humanas®*.

A ética agostiniana tem como cerne o amor, que por sua vez desmascara o lado falso
da politica; essa ética fala de seu compromisso com a fraternidade e, sobretudo, de
solidariedade®. E, esta concepgdo de Santo Agostinho tem sua influéncia em Plotino,
pois pelo neoplatonismo Agostinho se apaixona pelo encontro que teve pela razdo, com

0 nous, mas esse nous nao era o que representava o verbo, o logos de Sao Jodo. E isso fez

3l CHATELET, F DAHAMEL, O.; PISTER, E. Diciondrio de Obras Politicas. Rio de Janeiro: Civiliza¢do
Brasileira, 1993, p. 20.

32 SANTO AGOSTINHO. 4 Cidade de Deus. Trad. de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Goulbekian, 1996, p. 1909.

33 SANTO AGOSTINHO. 4 Cidade de Deus. Trad. de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Goulbekian, 1996, p. 1275.

34 SANTO AGOSTINHO. 4 Cidade de Deus. Trad. de J. Dias Pereira. Lisboa: Fundagdo Calouste
Goulbekian, 1996, p. 253.

35 LUCAS, Miguel. Entrevista com Santo Agostinho: a caminho do novo milénio. Sdo Paulo: Loyola, 1997,
p. 102.
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com que Agostinho buscasse outra experiéncia e foi nas cartas paulinas que ele conheceu
a verdadeira razao’®, em que o Verbo se fez carne, isto ¢, o proprio Deus encarnado e feito
verbo no meio de nos.

Na Cidade de Deus, Santo Agostinho destaca que ¢ indispensavel o conceito de criagao
e de providéncia que ¢ o governo divino, pois o conceito de providéncia ¢ necessario para
que se possa mostrar que ela estd acima da racionalidade. Pois, o pensamento classico
estd num dualismo entre o plano da historia e o da revelagdo, onde Cristo ¢ o centro
sobrenatural da histoéria da Cidade de Deus, que € representado pelo povo de Israel que
representa antes de sua vinda sobre a terra’’.

Por fim, Santo Agostinho tem uma visdo negativa da fun¢do do Estado ou de sua
existéncia, como a politica propde, pois se ndo houvesse pecado e os homens fossem
todos justos, o Estado seria inutil. Ele ¢ uma necessidade devido a natureza humana

138 ¢ sim uma consequéncia do

corrompida. Até a escravidao ndo ¢ algo de direito natura
pecado original que perturbou e se perpetua na sociedade, principalmente como algo no
cerne na esséncia humana. Entretanto, o Estado deve se pautar pela verdadeira justica,
caso contrario, ndo haverd nem povo nem Estado. O Estado deve assegurar um
ordenamento de paz e de concordia®®, minimamente.

Nos designios salvificos de Deus, pode-se considerar o fim do Império Romano do
Ocidente, em Agostinho, como estrutura que propiciou o terreno para o advento da
pregacdo cristd. Portanto, “o Estado se ocupa do homem na sua dimensdao material e

brande a espada que pune; a Igreja, porém, cuida dos interesses espirituais™’. Sdo duas

esferas distintas e independentes, mas que caminham juntas.

2.1. Os desafios do mundo atual e a mensagem crista

Pensar a politica nos dias atuais, assim como fez Santo Agostinho em seu tempo, ¢
pensar para além daquilo que se vé e se tem como certo. O fim do Império Romano do
Ocidente foi um problema politico crucial no século V que Agostinho teve de entender e
posicionar a Igreja frente aos novos desafios. E hoje, ndo ha divida que o modelo

econdomico global precisa ser repensado e a Igreja continua a apresentar a mensagem

36 COSTA, Marcos Roberto Nunes. 10 Ligbes sobre Agostinho. Petropolis: Vozes, 2014, p. 24.
37 THONNARD, F. J. Compéndio de Historia da Filosofia. Sdo Paulo: Helder, 1968, p. 160.
38 THONNARD, F. J. Compéndio de Histéria da Filosofia. Sdo Paulo: Helder, 1968, p.160.

39 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. So Paulo: Paulus, 2014, p. 62.

40 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 63.
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salvifica de Deus na historia.

Papa Francisco, na Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, do ano de 2013, do
primeiro ano de seu pontificado, reafirma, da mesma forma, para os dias atuais, a presenga
salvifica de Deus na humanidade. E, consequentemente, ndo deixa de apontar a luta
interna entre a cidade de Deus e a cidade terrena, no sentido agostiniano mesmo, das duas
possibilidades de se viver; na cidade terrena se tem o desejo de gloria, de consumismo,
de destruicdo do meio ambiente em prol do enriquecimento sem limites e do falso
desenvolvimento, da busca desordenada de prazeres, da ambic¢do, da ganancia, do poder,
sendo assim, ndo hé espago para outros, em especial para os mais pobres e ndo ha lugar
para Deus, enfim, ¢ o individualismo exacerbado, mas que leva a “tristeza individualista”

»41 - Voltar a Jesus Cristo e viver de acordo com seus

e a “consciéncia isolada
ensinamentos, de acordo com o Evangelho, eis a verdadeira alegria, que ¢ compartilhada
com a comunidade, com os irmdos e irmas, ¢ isso sim leva a cidade celeste. E para
comunicar esse bem, ¢ necessario uma Igreja “em saida”, missiondria, de “portas abertas”,
diz Papa Francisco.

Voltando a questdo dos “desafios do mundo atual”*?, Papa Francisco é veemente ao
dizer “ndo a uma economia da exclusdo”, pois “esta economia mata”, gerando
desemprego, exploracdo, opressdo, a cultura do descartavel, inclusive para seres
humanos. Assim, a economia torna-se um problema politico. Outro ponto ¢ o “ndo a nova
idolatria do dinheiro”, que se reveste da “negacdo da primazia do ser humano”. A
primazia ¢ o consumo € o bem estar, porém, individualista e ndo para todos ou que
envolva a todos. Assim, a “ambi¢do do poder e do ter ndo conhece limites”, eis a
caracteristica da cidade terrestre, eis o “mercado divinizado” atual. Papa Francisco
também saliente o “ndo a um dinheiro que governa em vez de servir”, sendo a “rejei¢ao
da ética e arecusa de Deus” e, portanto, da impossibilidade de se alcancar a cidade celeste,
pois a “ética leva a Deus”.

Neste sentido, diz Papa Francisco:

Uma reforma financeira que tivesse em conta a ética exigiria uma vigorosa mudanga de atitudes por
parte dos dirigentes politicos, a quem exorto a enfrentar este desafio com determinagao e clarividéncia,
sem esquecer naturalmente a especificidade de cada contexto. O dinheiro deve servir, € ndo governar!
O Papa ama a todos, ricos e pobres, mas tem a obrigacdo, em nome de Cristo, de lembrar que os ricos
devem ajudar os pobres, respeita-los e promové-los. Exorto-vos a uma solidariedade desinteressada e a

41 PAPA FRANCISCO. Exortagio Apostdlica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco, ao
episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o anuncio do Evangelho no mundo
actual. Cidade do Vaticano: Tipografia Vaticana, 2013, p. 3.

42 PAPA FRANCISCO. Exortagio Apostdlica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco, ao
episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antincio do Evangelho no mundo
actual. Cidade do Vaticano: Tipografia Vaticana, 2013, p. 45.
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um regresso da economia e das finangas a uma ética propicia ao ser humano*.

Outro nao seria o “ndo a desigualdade social que gera violéncia”. Este também ¢ um
problema politico, pois sem igualdade de oportunidades, os mais vulneréaveis, agredidos
pelo sistema opressor, tem um terreno fértil de violéncia a sua frente, contra tudo e contra
eles mesmos. E, assim, a injustica impera.

Enfim, independente do ambiente geografico, histérico, cultural, politico e social que
se esta, “todos os cristdos, incluindo os Pastores, sdo chamados a preocupar-se com a

constru¢do dum mundo melhor™#4,

Conclusao

Assim como Santo Agostinho destaca, para o século V, que se o ser humano for a
busca apenas de suas paixdes, e isto se configura como egoismo, onde ndo ha partilha,
ndo ha sentido de bem comum, em que o valor € a procura pelas riquezas materiais € o
crescimento do poder politico e economico, e que se dd a custa de outros, gera-se, na
cidade terrestre, o sofrimento, a miséria, a fome, o analfabetismo em oposi¢do a alguns
privilegiados materialmente. E isto est4 presente nos dias atuais, inegavelmente. Nao teria
sido isto, inclusive, uma das causas do fim do Império Romano do Ocidente? Estes
valores egoistas sdo crescentes, de modo que, esquece-se de Deus e também da
solidariedade e da verdadeira justica.

A politica, em Santo Agostinho, engloba-se no projeto salvifico de Deus para com a
humanidade. O governo, algo necessario devido a natureza humana corrompida, deve-se
pautar de acordo com a ética cristd, caso contrario esta fadado ao insucesso, a destrui¢do
e a instabilidade. E o cristdo deve reconhecer que faz parte desta cidade terrestre, mas
deve estar acima de seus amores, para buscar a cidade celeste, local da verdadeira justica,
da verdadeira felicidade.

A Igreja Catdlica Apostdlica Romana nos dias atuais, através de seus documentos e
enciclicas papais, ndo deixa de se pronunciar constantemente contra os erros de um

sistema econdmico ou politico que firam a dignidade humana, que nao possibilitem ou

4 PAPA FRANCISCO. Exortagio Apostdlica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco, ao
episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antincio do Evangelho no mundo
actual. Cidade do Vaticano: Tipografia Vaticana, 2013, p. 49.

4 PAPA FRANCISCO. Exortagio Apostdlica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco, ao
episcopado, ao clero, as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antincio do Evangelho no mundo
actual. Cidade do Vaticano: Tipografia Vaticana, 2013, p. 146.
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proibam as pessoas de buscarem o verdadeiro Deus. O exemplo da cidade celeste,
governada pela lei do amor, da humildade, do sacrificio de si, da justica, independente do
sistema de governo e de seu Estado, deve ser o modelo ideal a ser seguido.

Portanto, a constru¢do teoérica do livro A Cidade de Deus, de Santo Agostinho, do

século V, ¢ uma referéncia fundamental da Doutrina Social da Igreja.
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