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RESUMO: Este texto tem o objetivo de refletir sobre a metafisica do ser de matriz tomista como
desafio epistémico ao (ndo) pensar na modernidade e seus reflexos nas multifacetarias vicissitudes
desnorteantes do conhecimento na sociedade contemporanea. Como sabedoria, a metafisica ajuda
a julgar e ordenar bem as coisas. Como ciéncia, a metafisica do ser cuida do que é separado da
matéria. Como inteleccdo do ser enquanto ser, ela traz a universalidade e necessidade como
atributos de maior relevancia das coisas particulares e contingentes. E, como critica do
conhecimento, ela se confronta com o pensamento moderno, ja que o seu idealismo pretende
ocupar o lugar do realismo. H& uma s6 ciéncia suprema com seus principios e, para Tomas de
Aquino, a metafisica disputa contra o0 que 0s nega, baseada na realidade do ser, o dado primeiro
e 0 objeto préprio da inteligéncia.
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A trajetoria metafisica ocidental, ao longo dos séculos, de Parménides a Tomas de
Aquino, tem como referéncia certa concepgédo de inteligéncia, o nous na terminologia
grega, cujo exercicio possibilitou ao filésofo estender sua investigacdo além do horizonte
sensivel e oferecer modelos outros de uma apreensdo do puramente inteligivel. A
inteligéncia metafisica, uma inteligéncia propriamente espiritual, tem seu exercicio
reconhecido como o &pice que a inteligéncia humana pode alcancar em sua agdo de
pensar. Trata-se da grandeza do pensamento, ndo obstante suas depreciacGes, algumas
oriundas de discursos ingénuos, outras, de falas maliciosas.

Uma retomada hodierna do pensamento metafisico, florescente em um passado néo
apenas cronologico, mas, culturalmente bem distante, oferece dificuldades que desafiam
historiadores da filosofia e filésofos. Além disso, ndo se pode deixar de mencionar a
cultura pos-metafisica que envolve e modela os rumos intelectuais dos tempos em curso.

Encontrar um caminho que conduza ao pensamento metafisico como um pensamento
vivo no contexto histérico, cultural e filos6fico em que foi outrora exercido, ndo apenas
para se fixar nele, mas também para percorré-lo de modo que se possa pensar problemas
estruturais da modernidade, tais como, subjetivismos, relativos e niilismos. Nesse sentido,
baseando-se em pesquisa bibliogréfica, a presente investigacdo tem o propdsito de (re)
pensar a relacdo entre o ser, a metafisica e a sabedoria, no pensamento de Tomas de
Aquino, diante dos desafios desagregadores da sociedade contemporanea.

Para tanto, de inicio, traz-se para discussao o ser como ponto de partida da metafisica,
como 0 mais alto patamar que a razéo natural (humana) possa alcancar.

Na etapa seguinte, investiga-se uma triplice concepcdo de metafisica que Tomas de
Aquino procurou estabelecer em seus estudos, mais especificamente, ao realizar seus
comentarios ao pensamento aristotélico.

No préximo passo, serd analisada a metafisica como conhecimento das causas
primeiras e dos primeiros principios, constituindo-se uma inteligéncia, ciéncia e
sabedoria.

Por ultimo, entdo, aborda-se a exceléncia da metafisica como fonte primordial de
ordem perfeicdo e fim, apresentando-se como referéncia para o (ndo) pensar

contemporaneo.
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1. Pensar a tradicdo: a metafisica do ato de existir em foco

O interesse pela historia da metafisica, impulsionada pelo modelo interpretativo
heideggeriano, volta-se para uma época de decisivas transformacfes na historia
intelectual-espiritual do Ocidente, que vai do século XIV ao século XVIII. No ambito
mais especificamente filosofico, tal periodo vai do nominalismo tardio-medieval até a
chegada do racionalismo moderno. Foi entdo que a histéria da metafisica experimentou
sua mais completa mudanca de rumos, desenhando-se ai 0s problemas que a seguem até

hoje. Nao por outro motivo assim se diz:

A desarticulacdo da analogia do conceito do ser e a constituicdo de uma nova scientia transcendens
tendo por objeto um conceito univoco de ser, e que sera sistematizada no clima do racionalismo
cartesiano, assinalam, segundo alguns, o estagio final da historia da metafisica. Ora, no limiar desse
estagio final eleva-se, como premonic¢do ndo atendida de um destino, a metafisica tomasica do ato
de existir.’

O desafio é retomar os caminhos desse destino e reencontrar, em um revigorado
exercicio hermenéutico de especulacdo filoséfica, a significacdo atual do grande gesto
metafisico que permaneceu como que suspenso sobre histéria intelectual-espiritual do
Ocidente. Filosofia como histéria da filosofia e metafisica: seria permitido antever, de
algum modo, um lugar para Tomas de Aquino, como filésofo, em um horizonte de ideias
no qual dominem os temas e problemas daquelas duas disciplinas filos6ficas?*

Dois marcos precisam ser considerados para se tentar apresentar uma resposta para tal
guestionamento.

O primeiro marco interpretativo leva a refletir sobre a relacdo de Tomas de Aquino
com a historia da filosofia. N&o se trata de se estabelecer aqui uma relagdo do ponto de
vista apenas historiografico, e sim filos6fico, uma vez que € a historia da filosofia, na sua
relacéo intrinseca com o exercicio do modo de pensar filosofico, que se apresenta como
uma das linhas fundamentais a compor provavelmente o horizonte filoséfico do século
em curso. No entanto, a partir do perfil historiografico de determinado pensador,
reconstituido em consonancia com 0s critérios e os resultados de rigorosa pesquisa
historica, ndo ha como negar que a sua significacdo filos6fica no curso do acontecer
historico da filosofia pode ser pensada e avaliada. A propoésito, ndo parece demais dizer

que a rememoracao é constitutiva do ato de pensar filoséfico e deve exercer-se “[...] como

3 VAZ, Henrique C. de Lima. Filosofia e Cultura -Escritos de Filosofia Ill. 2. ed. Sdo Paulo: EdigGes
Loyola, 20023, p. 310.
4 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: EdigGes
Loyola, 2002b, p. 258.
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Hegel mostrou em suas LicBes sobre a histdria da filosofia, sobre o terreno objetivo dos
sistemas das ideias, tais como a pesquisa historiografica intenta restitui-los ao seu teor
original.”® Uma das épocas mais investigadas pelos estudos histéricos na seara da
filosofia é, precisamente, aquele periodo em que a filosofia medieval atinge seu grande
amadurecimento no século XIII e se estende em variegadas tendéncias na medievalidade
tardia. O lugar eminente e singular de Tomas de Aquino no pensamento medieval ndo é
questionado. A originalidade de sua sintese filosofico-teoldgica manifesta-se com
evidéncia, na medida em que avangam os estudos sobre a estrutura e as ideias diretrizes
das suas grandes obras de sintese, as conhecidas Summa contra gentiles e Summa
theologie.

Entretanto, ndo se trata apenas de uma presenca nos textos de histéria da filosofia que
se estd a destacar. A presenca que se tem em vista aqui é aquela que possibilita a
rememoracdo, uma atualizacdo do passado no presente, enquanto elemento constitutivo
da reflexdo filosofica, da estrutura da filosofia como obra de cultura e da sua necesséria
manifestacdo no universo historico da razdo. Essa rememoracdo é proporcionada,
justamente, por aqueles pensadores originais e criadores que transmitem, em suas obras,
as razdes seminais das ideias que se tornariam diretrizes no percurso histérico da filosofia.
Sem referéncia a esses marcos do pensamento, a rememoracdo ndo seria possivel e a
filosofia deixaria de ter uma das suas principais atribui¢des, ou seja, aguela que a coloca
como guardiad da meméria do espirito do tempo.®

O segundo marco interpretativo conduz ao entendimento de que, se a presenca de
Tomas de Aquino parece assim assentada na vertente historica do horizonte filosofico
que se anuncia no alvorecer do século XXI, é preciso pensar como a vertente metafisica
devera acolher essa presenca, dela colhendo algumas das ideias mais estimulantes de um
provavel renascimento metafisico na contemporaneidade. E aqui cabe rememorar pelo
menos duas teses que mostram a unidade estrutural da metafisica de Tomas de Aquino e
a alca como um dos pontos mais elevados na trilha historica da metafisica ocidental.

A primeira delas, cujos debates ocupam parte consideravel da bibliografia tomista
contemporanea, com bastante clareza nas indispensaveis questdes V e VI do Comentério

ao De Trinitate de Boécio, assevera a inteligibilidade intrinseca do existir (esse) em sua

5 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: EdicGes
Loyola, 2002b, p. 259.
6 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: EdicGes

Loyola, 2002b, p. 259.
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natureza de ato primeiro e constitutivo da realidade em si do ser e como objeto préprio
da metafisica enquanto ciéncia. Preparada pela hermenéutica patristica tradicional do Eu
sou aquele que sou do Exodo e por antecedentes neoplatdnicos, essa tese tomasiana
apresenta-se como um evento especulativo singular na histéria da metafisica. A afirmacéao
da primazia do existir (esse) na ordem da inteligibilidade do ser possibilita a Tomas de
Aquino encontrar o fundamento conceitual, ja posto desde os primordios de seu filosofar
sobre o ente e a esséncia, para as ideias que constituirdo as vigas mestras de todo o edificio
da sua reflexao filoséfica sobre a transcendéncia, o mundo e 0 homem.’

A segunda delas, por seu turno, estd estabelecida no ambito hoje entendido como
metafisica do conhecimento. Trata-se de determinar, no curso da atividade intelectual, o
ato especifico pelo qual a inteligéncia afirma a inteligibilidade extrinseca do existir. Para
Tomas de Aquino, referenciado por seu comentario ao De Trinitate de Boécio, é na
sintese judicativa e na afirmacéo do existir (esse) no juizo que se tem o lugar inteligivel
do encontro entre a inteligéncia e o ser na sua plenitude existencial, de tal maneira que
esse encontro venha a operar a identidade, na ordem intencional, entre o sujeito
cognoscente e o objeto real conhecido. A afirmacéo dessa identidade, oriunda da tradigéo
platbnico-aristotélica, de fato, constitui um dos aspectos fundamentais da metafisica do
conhecimento e um marco decisivo na histéria gnosiolégica.®

Seja como for, a abertura inicial ao horizonte metafisico de Tomas de Aquino tem
lugar no carater sapiencial de uma ciéncia primeira, inerente a hipdtese de sua existéncia:
se existe uma ciéncia primeira, deve ser uma sabedoria, afirmag¢do que comecga por
desvelar a natureza daquela ciéncia e precede a demonstracdo da possibilidade de seu
exercicio. Trata-se de um reconhecimento que €, ao mesmo tempo, uma atitude espiritual
e um procedimento intelectual, colocando em movimento a mais profunda aspiracao do
espirito humano, um élan para a verdade em direcéo ao qual ele se projeta com toda sua
alma. A natureza de ciéncia primeira € proclamada por Toméas de Aquino no ilustrativo
Proemium ao seu comentario a Metafisica de Aristoteles®. Nesse texto, bastante conciso,
0 escolastico articula trés ideias matrizes constitutivas da metafisica, das quais procede

sua natureza sapiencial: ordem, inteligéncia e fim. A ideia de ordem da regéncia universal

" VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: EdicGes
Loyola, 2002b, p. 262-263.

8 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: EdigGes
Loyola, 2002b, p. 263.

9 AQUINATIS, Thomae. S. Thomae Aquinatis in Duodecim Libros Metaphysicorum Avristotelis Expositio
Proemium S. Thomae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu Leonis XIII.
Romae: P.M., 19923, p. 103-106.
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para a atividade cognitiva humana, pois, do contrario, ela se perderia em um inextricavel
caos. A ideia de inteligéncia remete a mais alta forma de conhecimento que é dada ao ser
humano exercitar, capaz de contemplar a ordem universal. A ideia de fim conduz a nocao
primordial de unidade todas as coisas. Dessa articulagdo de ordem, inteligéncia e fim
procedem as trés vertentes da sabedoria metafisica que Toméas de Aquino elenca,
realizando um feixe sintético dos trés grandes fios condutores da tradicdo metafisica
grega: a ordem da atividade cognoscitiva que tem como principio o conhecimento das
causas como conhecimento intelectual por exceléncia; a transgressdo do sensivel, pela
qual a inteligéncia se eleva ao inteligivel e aos principios universais; e a propria natureza
do conhecimento intelectivo no qual vigora a identidade intencional entre a inteligéncia
e o inteligivel na sua transcendéncia sobre a as limitagdes da matéria.’® Sdo esses os
caminhos pelos quais a inteligéncia penetra na regido do puro inteligivel: a partir da
ordem da inteleccéo; a partir da compreensdo do intelecto com os sentidos; e, a partir do
proprio conhecimento do intelecto.?

Assim, essa primazia metafisica na ordem da inteligibilidade das coisas e na relacao
entre inteligéncia e ser na ordem intencional estdo a desafiar os debates intelectuais de
todos os tempos, inclusive, os mais atuais, neles buscando fundamentos reais para uma
compreensdo aprofundada das agudas crises antropoldgicas da sociedade contemporanea,
pois acabam por aproximar e confundir, algumas vezes, o animal com ser humano. Dai 0
exemplo dado pelo filésofo Byung-Chul Han: um animal ocupado no exercicio da
mastigacdo de sua comida tem de ocupar-se a0 mesmo tempo também com outras
atividades. Deve cuidar para que, ao comer, ele préprio ndo acabe comido. Ao mesmo
tempo tem de vigiar sua prole e manter o olho em seu (sua) parceiro (a). Na vida
selvagem, o animal esta obrigado a dividir sua atencdo em diversas atividades. Por isso,
ndo é capaz de aprofundamento contemplativo - nem mesmo no comer. O animal ndo
pode mergulhar contemplativamente no que tem diante de si, pois tem de elaborar ao
mesmo tempo o0 que tem atras de si. N&o apenas a multitarefa, mas também atividades
como jogos de computador geram uma atencdo ampla, mas rasa, que se assemelha a

atencdo de um animal selvagem. As mais recentes evolucfes sociais e a mudanga de

10 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Séo Paulo: Edices
Loyola, 2002b, p. 314.

I AQUINATIS, Thomae. S. Thomae Aquinatis in Duodecim Libros Metaphysicorum Aristotelis Expositio
Proemium S. Thomae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu Leonis XIII.
Romae: P.M., 19923, p. 103-106.
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estrutura da atencdo aproximam cada vez mais a sociedade humana da vida selvagem??.
Talvez, um retorno metafisico, que vai ao a&mago do puro inteligivel, ajude a
compreender, em profundidade, o que distingue a vida humana da vida ndo humana em

tempos de tantas confusdes sobre a ordem, a perfei¢do e o fim dos seres.

2. Triplice concepgdo metafisica tomista: as bases aristotélicas

O problema remanescente para constituicdo de uma metafisica do existir (esse) que
integre, com coeréncia e rigor, na sua amplitude, as oposicdes elementares do uno e do
maltiplo, do idéntico e do diferente, do necessario e do contingente, do absoluto e do
relativo, € o problema da constituicdo intrinseca do multiplo enquanto finito. Alguns
pensadores medievais tentam encontrar a solugdo desse problema na teoria da
universalidade da matéria primeira como principio de limitacéo e finitude, de tal modo
que a todo ente fosse atribuida a composicdo aristotélica de matéria e forma. Essa
concepcao traz o risco de um extrinsecismo do existir (esse) com relacdo a inteligibilidade
intrinseca do ser finito, ao qual ja cedera Avicena (Ibn Sina) com sua tese do existir (esse)
como acidente da esséncia. A empreitada na qual se empenha Toméas de Aquino na
tentativa de solucionar referido problema cumpre-se através de passos teoricos distintos,
0s quais séo orientados precisamente pela busca de uma compreenséo da inteligibilidade
radical do existir (esse) e descrevendo um itinerario que pode ser denominado de
itinerario da metafisica do esse.’® A natureza desse itinerario €é, pois, l6gico-dialética,
propiciando organizar os diversos estadios da metafisica do esse (existir) a luz da
interrogacdo fundamental sobre a origem e a razdo causal do existir inteligivel (causa
essendi). Esse método tem certa ousadia de colocar em evidéncia, de um modo
particularmente expressivo, a originalidade e a forgca de uma filosofia do existir (esse), a
qual registra, no desenvolvimento do pensamento ocidental, um dos episédios mais
significativos do seu roteiro teorico.

Aqui se persegue essa metafisica do existir (esse) tomista dentro do itinerario que vai
da natureza protoldgica ou fundante do existir (esse) a natureza psicologica da faculdade
cognoscitiva. A natureza protologica ou fundante do existir (esse) € intuida

imediatamente pela inteligéncia na afirmacdo judicativa que separa o existir (esse) do

2 HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansaco. Trad. Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 18.
13 VAZ, Henrique C. de Lima. Raizes da modernidade - Escritos de Filosofia VII. Sdo Paulo: Edices
Loyola, 2002b, p. 314.
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contorno l6gico que fornece conceitos abstratos. Ja nesse ponto de partida da posicao
protoldgica ou fundante do existir (esse) podem ser identificadas trés faces desse mesmo
existir (esse), a saber: o existir (esse) como ato (metafisica), o existir (esse) como nogédo
universalissima (ontologia) e o existir (esse) como forma de proposicdo afirmativa
(I6gica). Nessa tripla face, o existir como ato, entendido como estrutura fundante do ser
real, tem o destaque especial, pois, é a origem e a razdo causal do existir inteligivel (causa
essendi), como se percebe na questdo disputada De Potentia (q.7, a. 2).1

No entanto, 0 método tomista ndo deixaria de se encaminhar também para o aspecto
I6gico do tema. Trata-se da investigacdo como o escolastico leu em Aristoteles a
significacdo metafisica da passagem em que o peripatético traz a légica do argumento de
retorsdo. Apoés ter investigado e determinado, nos capitulos 1 a 3, do livro 1V, da
Metafisica, o objeto da ciéncia primeira e estabelecido a unidade segundo a estrutura
analogica denominada pros en, isto &, referéncia a um significado primordial - no caso,
ousia, a substancia subsistente, Aristoteles inclui nesse objeto os axiomas e, entre eles,
em primeiro lugar, vem o axioma da nédo contradigdo. O Filosofo ai esté realizando a
justificacdo, diante do cético, do principio de ndo contradicdo, utilizando-se do argumento
da retorsdo. Ao justificar tal principio em face do ceticismo, Aristoteles esta retomando o
impulso do grandioso empenho especulativo transmitido por Platdo no Sofista, no qual é
exposto o discurso l6gico da metafisica ocidental. A leitura tomista desse capitulo parece
conter uma indicacdo decisiva no sentido da reformulacéo conceitual que é levada a termo
pelo escolastico daquela tdo debatida divisdo das ciéncias teéricas proposta por
Aristoteles no capitulo 1, do livro V1, da Metafisica. Aristoteles ensina que as trés ciéncias
tedricas - fisica, matematica e filosofia primeira - estdo posicionadas de maneira
hierarquica conforme a independéncia de seu objeto com relacdo a matéria sensivel. No
entanto, ao empreender um esforco notavel para fundamentar em um principio absoluto
a universalidade da filosofia primeira, proclamada pelo peripatético, Tomas de Aquino
considera que esse principio flui imediatamente da natureza da inteligéncia na afirmacéo
incondicionada do ser no ato judicativo. O objeto da filosofia primeira, o ser universal,
emerge na logicidade do mais simples ato do juizo, de modo que a inteligéncia deve
apenas aprofundar sempre mais a sua superabundante inteligibilidade para construir a
ciéncia do ser. E esse o ponto referencial que é posto de maneira irrefutavel na retorsdo

operada sobre a negacéo cética. A forca probante da retorséo se encontra basicamente na

14 AQUINATIS, Thomae. De Potentia. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu
Leonis XI1I. Romae: P.M., 1992b, p. 291-293.
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natureza da relacdo que une a inteligéncia humana finita e o ser com tal, na sua amplitude
transcendental ou infinita. No entanto, qual é o tipo dessa relagao?

Essa relacdo ndo é tida como negativa, e sim ativa, inerente a finitude da inteligéncia,
por intermédio da qual o sujeito age intelectivamente, deixando para tras o poder conhecer
para o ato do conhecimento. N&o sendo idéntica ao ser - caracteristica de uma inteligéncia
infinita -, a inteligéncia finita deve se unir intencionalmente ao ser em uma identidade na
diferenca, o que exige absolutamente uma determinacdo minima no seu objeto, vale dizer,
alguma coisa é (aliquid est), determinacdo esta que instala a contradicdo no amago
ceticismo absoluto, quando este pretende dizer nada é (nihil est), um niilismo radical. A
proposito, os dizeres a seguir ilustram bem essa leitura tomasiana de Aristoteles:

Em suma, falar é pensar, pensar € julgar, julgar é agir, agir pressupde uma determinagdo minima
(ti orisménon) no seu objeto. Nem deus, nem vegetal: tal € o homem como inteligente, segundo
Avristételes. Nem a mudez absoluta, nem a identidade absoluta com o objeto, e sim a necessidade
absoluta de agir para conhecer, logo a de afirmar alguma determinacéo no ser conhecido e a de
confrontar-se inevitavelmente com o problema das determinagGes elementares do ser. Ao cético,
ou ao negador do principio de ndo-contradi¢do, ndo sendo ele deus, ndo resta sendo a mudez do
vegetal ou a linguagem contraditéria do ndo-sentido.*®

Desse modo, no primeiro e mais elementar ato da inteligéncia judicante soergue
irradiante a figura conceitual do ser, abrindo-se o espaco inteligivel da ciéncia primeira,
vale dizer, da ciéncia do ser. Em seu comentario a Metafisica, com fidelidade a letra do
texto, Tomas de Aquino persegue a ontologia aristotélica da substancia. De fato, é bem
verdade que, ao tratar da divisdo das ciéncias teoricas no capitulo VI, 1, o escolastico ndo
faz alus@o nem ao ato de existir (esse) nem ao ato judicativo no seu exercicio metafisico
(separatio). No entanto, basta verificar as questdes V e VI do comentario ao De Trinitate
de Boécio, para se deparar com uma das expressdes mais bem acabadas da concepcéo
tomasiana da natureza e divisdo das ciéncias teoricas. Os artigos 2 e 4 da questdo V se
apresentam como textos centrais. Depois de justificar, no artigo 1, a divisao aristotélica
das ciéncias tedricas, Tomas de Aquino se pergunta, no artigo 2, sobre o objeto da fisica,
que é definido a partir da distincdo aristotélica entre forma (eidos) e o todo concreto
(synolon). A forma dos seres naturais, neles imanente, conquanto em si mesma universal,
é ato da matéria (hyle) nos individuos concretos, dos quais se abstrai o ser mével, objeto
da ciéncia fisica. Por seu turno, ao determinar o objeto da matematica, no artigo 2, o
escolastico expde sua teoria da abstracao intelectual e é a propdsito dessa teoria que ele

introduz o terreno da metafisica. Entretanto, é na conclusdo do artigo que Tomas de

15 VAZ, Henrique C. de Lima. Filosofia e Cultura -Escritos de Filosofia Ill. 2. ed. S&o Paulo: Edicdes
Loyola, 20023, p. 317-318.
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AqQuino avanga por seus proprios passos, descrevendo o processo intelectual que conduz
ao nivel tedrico em que se situa a filosofia primeira ou metafisica. Os estadios desse
processo tomista sdo os seguintes: a abstracao total (abstractio universalis a particulari),
que é comum a todas as ciéncias e é prépria também da ciéncia fisica; a abstracdo formal
(abstractio formae a materia sensibili), da qual resultam as esséncias abstratas -
quididades (quiditas) -, sendo prépria da ciéncia matematica; e, a separatio, operacao
propria do juizo ou da inteligéncia que afirma ou nega, e é o procedimento que esta na
origem da filosofia primeira ou metafisica. Nesse sentido, assim se diz sobre esses passos

proprios dados pelo escolastico:

A originalidade de Tomas de Aquino, com reconhece a maioria dos comentadores, reside nessa
intuicdo genial pela qual o objeto préprio da metafisica ndo se situa ao termo de um processo
abstrativo da inteligéncia como nocédo universalissima do ser (ens generalissimum ut nomen), mas
transluz na intencionalidade dindmica do ato judicativo como identidade dialética entre forma do
juizo (est) e o ato ou perfeicdo suprema (existir, esse). O Aquinatense articula, desta sorte, a
determinacdo do objeto da metafisica ao movimento dialético de refutacdo do cético absoluto pelo
argumento da retorsdao em Met. IV (gamma), 3 que [...] nos permite o primeiro passo no terreno da
metafisica.'t

Esse terreno se abre justamente para o ser humano, como ente inteligente, ao descobrir
a estrutura metafisica do juizo. E € nele que se desdobra o caminho que leva da
representagdo ao ser, tendo lugar a descoberta pela inteligéncia humana daquela
revolucdo que ja foi denominada de um lugar além do mundo conhecido, ou seja, a ultima
Thule do pensamento metafisicol’. Significa dizer que Tomas de Aquino traz a tona a até

entdo desconhecida inteligibilidade irradiante do ato de existir/ser.

3. A metafisica como fonte cognoscente primordial: inteligéncia, ciéncia e

sabedoria

Sabe-se que, no peripatismo, as virtudes humanas se distinguem em virtudes morais,
que aperfeicoam as poténcias apetitivas, e em virtudes intelectuais, que aprimoram a
inteligéncia. Em continuidade com o pensamento de Arist6teles, - Etica a Nicomaco, I, 6
- Tomaés de Aquino faz a distin¢do de cinco espécies de virtudes intelectuais (ST la llae,
g. 57, a. 2), das quais trés se referem ao intelecto especulativo: inteligéncia, ciéncia e

sabedoria; e duas atinentes ao intelecto pratico: a prudéncia e a arte. A sabedoria, portanto,

16 VAZ, Henrique C. de Lima. Filosofia e Cultura -Escritos de Filosofia Ill. 2. ed. Sdo Paulo: Edicdes
Loyola, 20023, p. 319-320.

17 GILSON, Etienne. Le thomisme: introduction & la philosophie de saint Thomas D’ Aquin. Paris: Libraire
Philosophique J. Vrin, 1986, p. 112.
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¢ um habitus (habito) do intelecto especulativo, ao lado dos habitus (habitos) da
inteligéncia e da ciéncia.'® Assim, é preciso perguntar como se da a distingdo entre
inteligéncia, ciéncia e sabedoria.

O verdadeiro, que é a perfeicdo prdpria do intelecto especulativo, pode ser considerado
de duas maneiras: enquanto é conhecido por si mesmo, per se notum, ou enquanto é
conhecido por um outro, per aliud notem.

O que é conhecido por si tem valor de principio e é apreendido imediatamente pela
inteligéncia que, para tanto, € lapidada pelo habitus (habito) dito do intellectus (intelecto).
O que é conhecido por um outro somente pode sé-lo a titulo de termo. Ora, isso pode se
produzir de dois modos: ou se trata do verdadeiro, que tem valor de termo, em um género
particular de conhecimento, e, neste caso, a inteligéncia € aperfeicoada pelo habitus
(habito) da ciéncia; ou se trata do verdadeiro, enquanto este € termo Ultimo de todo
conhecimento humano, e é aqui que intervém o habitus (habito) da sabedoria. A sabedoria
é, pois, 0 habitus (habito) ou “[...] a qualidade que aperfei¢oa o intelecto especulativo
enquanto este visa obter um conhecimento absolutamente universal das coisas a partir dos
principios ou das mais elevadas razdes.”*® Decorre de tal definicdo que ha, portanto, no
dominio da ciéncia, varios habitus (habitos), e que ndo se pode encontrar, sob a mesma
luz, sendo uma Unica sabedoria. 1sso exige trés esclarecimentos.

O primeiro esclarecimento diz respeito a possibilidade ou ndo de se distinguir, de modo
absoluto, a sabedoria da ciéncia e da inteligéncia. Com efeito, aqui se tem uma primeira
dificuldade. A sabedoria que explica por suas causas ndo constitui ela mesma uma
ciéncia? A resposta é sim, quando se toma ciéncia no sentido mais extenso do termo;
porém, a resposta é ndo, quando se Ihe da uma significacdo restrita (ST la. llae., g. 57, a.
2, ad 1).?° De outra parte, ha lugar para se colocar ao lado da sabedoria e da ciéncia um
habitus (habito) especial dos principios (o intellectus para Toméas de Aquino), estando
entendido que a sabedoria e a ciéncia devem conhecer esses mesmos principios, uma vez
que suas deducdes provém deles. Deve-se responder que ao intellectus (intelecto) é
reservada a apreensdo pura e independente dos principios, enquanto os outros habitus

(habitos) especulativos os apreendem apenas nas suas relacfes com as verdades que deles

18 AQUINATIS, Thomae. De Potentia. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu
Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992b, p. 511.

1% GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciagdo a filosofia de sdo Tomas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
295.

20 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XI11. Romae: P.M., 1992c, p. 513.
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dependem.?! Caberia aqui uma objecdo: por parecer tirar seus principios do intellectus
(intelecto) que os apreende neles mesmos, a sabedoria poderd, ainda, ser tida como a
virtude intelectual suprema? A resposta é sim, haja vista que a sabedoria esta, do ponto
de vista dos principios, em uma situacdo particular; o juizo superior ou a justificagcdo
critica destes principios cabe-lhe em todas as instancias: ela é, em realidade, a0 mesmo
tempo, conhecimento das concluses e aprecia¢do dos principios, além do que, em razéo
disso, para Tomas de Aquino, em definitivo, ela se encontra acima do intelecto (ST la
llae, g. 66, a. 5, ad. 4).%2

O segundo esclarecimento refere-se a sabedoria ser somente especulativa ou também
pratica. No uso corrente, ambos os aspectos, especulativo (conhecimento desinteressado)
e pratico (regulacdo da conduta), sdo atribuidos juntos a sabedoria. Para Tomas de
Aquino, a sabedoria é, a0 mesmo tempo, especulativa e pratica. Ela tanto ordena os
conhecimentos humanos, quanto ordena a atividade humana. Isso € verdadeiro para o
dom da sabedoria (ST la llae, g. 45, a. 3).% Entretanto, a metafisica deve ser colocada,
segundo a tradicdo aristotélica, entre os habitus (habitos) puramente especulativos. O
filésofo estagirita alinhou-a sempre, com a fisica e matematica, no grupo das ciéncias
tedricas, diferenciando-se estas das ciéncias praticas, bem como ocupou-se sempre em
assinalar seu carater absolutamente desinteressado. Como sabedoria teorética natural
suprema, portanto, a metafisica, na filosofia tomista, € uma ciéncia puramente
especulativa ou contemplativa.?*

O terceiro e Ultimo esclarecimento esta relacionado aos atos proprios da sabedoria.
Dois tipos de atos intelectuais sdo constantemente conferidos por Toméas de Aquino a
sabedoria: o julgar e o ordenar, encontrados na formula ad sapientem pertinet judicare et
ordinare, que pode ser assim traduzida - “cabe ao sabio julgar e ordenar”.?® Todavia, 0

que se deve entender com essa férmula? O juizo de que se trata aqui ndo € um juizo

2L GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a filosofia de sdo Toméas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. So Paulo: Paulus, 2013, p.
295-296.

2 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992c, p. 517.

2 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992c, p. 711.

2 GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a filosofia de sdo Toméas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
296.

2 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIII. Romae: P.M., 1992c, p. 713.
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qualquer, e sim aquele que a inteligéncia emite, em ultima analise, a luz dos principios
supremos: € um juizo de ordenacdo definitivo e absoluto, acima do qual nada mais ha
para se dizer. A ordenacdo implica uma arquiteténica definitiva, em toda sua plenitude,
com intervencdo das poténcias da acdo. Se tal ato envolve tudo isso, entdo, pode ser
conduzido a simples consideracéo intelectual da ordem existente. Neste caso, sem duvida,
existe também ordenacdo, porém, somente para o espirito. E é nesse sentido restrito que
se deve entender, na filosofia tomista, a atividade ordenadora da metafisica, enquanto um
conhecimento teorético puramente especulativo.?

Os desempenhos culturais da humanidade, dos quais faz parte também a filosofia,
devem-se a uma atencdo profunda sobre a realidade das coisas. A cultura pressupde um
ambiente onde seja possivel esse tipo de atencdo. No entanto, atencdo profunda €, cada
vez mais, desconcertada por uma forma de atencdo bem distinta, a hiperatengdo. Essa
atencdo dispersa se caracteriza por uma rapida mudanca de foco entre diversas atividades,
fontes informativas e processos. E como tudo isso tem uma tolerancia bem pequena para
o tédio, também ndo admite aquele tédio profundo que ndo deixa de ser importante para
um processo criativo. Se o sono perfaz o ponto alto do descanso fisico, o tédio profundo
constitui o ponto alto do descanso espiritual. Pura agitacdo ndo gera nada de novo.
Reproduz e acelera o ja existente.?’” Esse cenario frenético e desorientado clama por uma
volta a sabedoria em sua exceléncia contemplativa e criadora. Uma epistemologia capaz

de ir para além da esfera do conhecimento vigente.

4. A exceléncia intelectual: um retorno a metafisica como fonte de ordem,

perfeicdo e fim

Para Tomas de Aquino, a exceléncia de uma virtude depende principalmente da
perfeicdo do seu objeto. Logo, a sabedoria, que considera a causa suprema e 0 primeiro
principio de todas as coisas, € a mais excelente das virtudes. Deve-se aduzir que, em razéo

de sua superioridade do seu ponto de vista, a sabedoria tem uma funcéo de juizo e de

% GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a filosofia de sdo Toméas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
297.

2T HAN, Byung-Chul. Sociedade do cansago. Trad. Enio Paulo Giachini. Petrépolis: Vozes, 2015, p. 19.
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ordenacdo a exercer em relacdo as outras virtudes intelectuais, que se encontram assim
subordinadas a ela (ST la llae, g. 66, a. 5).%

E a objecdo de que se pode ter um conhecimento mais perfeito das coisas inferiores do
que das coisas superiores? O que dizer sobre ela? Talvez, tal objecéo tenha algum fundo
de verdade, porém, ndo é preferivel conhecer poucas coisas mais nobres a conhecer
muitas realidades inferiores ou, entdo, conhecer coisas inferiores sem notar que elas sé
existem e se ordenam a partir de coisas superiores?

Para se tentar alguma resposta mais qualificada para tais questionamentos, é preciso
entender bem as nog¢bes mais fundamentais da metafisica, vale dizer, como sabedoria,
como ciéncia do que esté separado da matéria, como ciéncia do ser enquanto ser e como
critica do conhecimento.

E preciso comecar esses desdobramentos, entdo, com a metafisica como sabedoria.
Aristoteles, que ndo ignorou a sabedoria como filosofia e que esta devia sua exceléncia a
altura de seus principios, compraz-se de preferéncia em fazer valer suas prerrogativas de
liberdade:

[...] e, assim como chamamos homem livre aquele que € para ele mesmo seu fim e ndo é o fim de
um outro, assim esta ciéncia é também a Unica de todas as ciéncias que é livre, pois somente ela é
seu proprio fim. E portanto, com boas razdes que se poderia estimar como mais do que humana a
posse da filosofia (tradugdo nossa).?®

Ao considerar as coisas do ponto de vista do proveito que elas podem ter, Tomas de
Aquino engrandece o estudo da sabedoria, “[...] a mais perfeita de todas pois quanto mais
0 homem se da ao estudo da sabedoria, mais toma parte da beatitude verdadeira [...] a
mais sublime.” (SCG I, c¢. 2).%° No sentido mais elevado da palavra e com toda
superioridade que isso lhe confere, “[...] 0 sdbio é um homem livre.”3!

Agora, passa-se a metafisica como ciéncia do que esta separado da matéria. Aqui se
diz que a metafisica é a ciéncia daquilo que esta, de modo absoluto, separado da matéria.
Entre os gregos, parece que foi Anaxagoras quem primeiro teria separado o espirito da

matéria. Por certo, 0 nous que propde as reflexdes humanas, muito embora nao tdo bem

28 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992c, p. 815.

2 ARISTOTELES. Metafisica. Trad. Giovanni Reale. Milano: 1993, p. 13. Texto original: “[...] e, anzi, &
evidente che, come diciamo uomo libero colui che fine a se stesso e non & asservito ad altri, cosi questa
sola, tra tutte le altre scienze, la diciamo libera: essa sola, infatti, & fine a se stessa.”

30 AQUINATIS, Thomae. Summa contra gentiles. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera
ominia iussu Leonis XIlI. Romae: P.M., 1992d, p. 73.

31 GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a filosofia de sdo Toméas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. S8o Paulo: Paulus, 2013, p.
298.

Basiliade — Revista de Filosofia, Curitiba, v. 5, n. 10, p. 45-65, jul./dez. 2023 58



distinto dos objetos corporais, e sua respectiva acdo sobre eles, permanece ainda mal
definida, porém, € realizado um primeiro no sentido de separacdo de um elemento
superior. Platdo postulard um mundo das ideias, realidades isentas de toda matéria, as
quais a verdadeira ciéncia poderé se referir. Sabe-se que Aristoteles, mesmo acolhendo
as ideias de platonicas, reinseriu-as na matéria, por ter mais fidelidade a experiéncia: as
coisas corporais sdo, a0 mesmo tempo, matéria e forma. Contudo, para o filésofo
estagirita, ainda, haverd substancias separadas e, sobretudo, em sua gnosiologia, o
principio de abstracdo da matéria conserva todo o seu valor: a inteligéncia, a faculdade
espiritual, ndo pode atingir sendo a esséncia abstrata; e um objeto é tanto mais inteligivel
em si quanto mais est4 desconectado das condi¢Ges materiais.

O fundamento da inteleccdo, em Tomas de Aquino, € a imaterialidade, o que confere
envergadura a todas essas afirmacdes anteriores. Aristoteles distinguia trés graus de
imaterialidade nos objetos do conhecimento e, de maneira correlata, nas operacdes
intelectuais que lhes sdo proporcionais. Esses trés graus correspondem aos trés
agrupamentos admitidos por todos, quais sejam, os da fisica, da matematica e da
metafisica. Cada um desses graus se configura em funcdo da matéria abstraida. Desse
modo, no grau da abstracdo fisica, abstrai-se a matéria enquanto ela é o principio da
individuacdo, materia signata (matéria assinalada), embora se retenha a matéria que se
encontra na raiz das qualidade sensiveis, materia sensibilis (matéria sensivel), de tal modo
gue, uma vez conservadas as qualidades, fica guardado o aspecto de mobilidade das
coisas; no grau matematico, abstrai-se esta materia sensibilis (matéria sensivel), mas é
retido este fundamento material da quantidade que o peripatetismo denominou materia
intelligibilis (matéria inteligivel); e, no grau metafisico, de forma absoluta, € abstraida
toda matéria e também é abstraido todo movimento. Assim, no grau metafisico, se penetra
no imaterial puro que compreende, a0 mesmo tempo, as realidades espirituais e as no¢oes
primeiras, tais como, 0 ser e 0S seus transcendentais, de maneira que estas Ultimas se
tornam independentes dos corpos no sentido de que podem ser realizadas fora deles (ST
I, g. 85, a. 1, ad. 2).%? Trata-se de atividade segundo a qual o espirito se eleva, de modo
suscessivo, aos trés graus de imaterialidade como operagdo do mesmo género repetida,
quando, na realidade, entre os trés processos, ha somente uma simples analogia. Seja

como for, em cada caso, com efeito, hd um despojamento da matéria, porém, este ndo se

32 AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992c, p. 171.
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efetua da mesma maneira. Um termo especial, separatio (separacdo) é reservado por
Toméas de Aquino para designar, de maneira especifica, a abstracdo metafisica (De
Trinitate, q.5, a. 3).3 E preciso frisar que “abstrato”, “separado”, na medida em que sdo
reportados ao plano do pensamento metafisico, ndo significam, de modo algum, isolado
da existéncia, e sim apenas desprovidos dos aspectos materiais desta existéncia. O ser,
objeto da metafisica, é concreto por exceléncia. O metafisico €, no sentido pleno do termo,
0 mais realista dos sabios, seja ao considerar do ponto de vista do ser a universalidade e
a necessidade das coisas, seja ao se elevar ao mais real dos objetos, isto é, 0s espiritos
puros.

Por sua vez, a metafisica do ser enquanto ser traz a universalidade como o carater posto
em relevo. As nogdes mais comuns, com efeito, ndo devem ser tratadas no inicio de cada
ciéncia particular, o que acarretaria repeticdes fastidiosas, mas também ndo devem
permanecer indeterminadas em termos cientificos.

E preciso, pois, que sejam objeto de uma parte especial da filosofia. Por que esta
escolha do ser como a primeira e, assim, como a mais fundamental de todas as nog¢oes
universais? Aqui se esta diante daquilo que pode ser considerada a op¢do mais decisiva
do peripatetismo, 0 que vinha sendo preparado, ha tempos, pela histéria do pensamento
metafisico. Pelo que se pode saber, é a Parménides que cabe o mérito de haver descoberto
o valor privilegiado da nogdo de ser. Depois de cerca de dois séculos, nas escolas
filosoficas helénicas, estava-se a procura de um elemento primordial, do qual poderia ser
formado o mundo fisico: para Tales, era a agua; para Anaximenes, o ar; para Heraclito, o
fogo. Alguns, ultrapassando a aparéncia sensivel, ja tinham pensado remontar a um
principio ndo perceptivel: para Anaximandro, o indeterminado; para Pitagoras, o nimero.
Em seu texto sobre a natureza, desde logo, Parménides abre caminho para o ser: esta &,
para ele, a via da verdade; o ser é, e este ser é uno, indiviso, imovel, contudo, ainda
corporal, & maneira de uma esfera, e 0 ndo ser ndo é absolutamente. Por certo, no rigor
desta tomada de posicéo, o devir e a multiplicidade do real das coisas se veem afrontados,
mas, indubitavelmente, a metafisica do ser estava fundada. Sem negligenciar o ser
parmenidiano e os problemas que este colocava, Platéo orientou sua pesquisa do primeiro
principio em outra dire¢cdo. Em ultima analise, o que explica uma coisa é o seu fim, ou

seja, a sua perfeicdo ou seu bem. A ideia ordenadora suprema &, pois, a de bem, em que

33 AQUINATIS, Thomae. De Trinitate. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu
Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992¢, p. 421.
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a ciéncia ira procurar o seu fundamento Gltimo. Entretanto, em seus Gltimos dialogos, o
mesmo Platdo da sinais de ter ultrapassado essa posicao inicial: deve haver algo ainda
mais elevado do que o bem, o uno, de onde procede o multiplo. O passo decisivo nessa
nova via seré transposto seis séculos mais tarde por Plotino, para quem o principio
primeiro € mesmo 0 uno e, como consequéncia, 0 conhecimento mais elevado é a
contemplagdo do uno. Aristételes ndo julgava menos dever voltar ao ser para a
determinacédo da noc¢do primeira e do objeto proprio da ciéncia suprema. O bem e 0 uno,
certamente, pertencem a todo ser, e, com efeito, s&o nog¢Oes universais e primitivas, sao
transcendentais. No entanto, do ponto de vista absoluto, o ser precede todos eles. E
preciso ser para que se possa falar de um ser bom ou de um ser uno. A metafisica constitui,
pois, em esséncia, a ciéncia do ser. Deve-se observar que, definindo a metafisica como
ciéncia do ser enquanto ser, lhe é conferida seu objeto proprio, ou, seguindo uma
terminologia mais adequada, seu subjectum.®** Do ponto de vista l6gico, as duas
concepcdes anteriores dessa ciéncia juntam-se a esta.

Com efeito, ndo € a uma mesma ciéncia que cabe considerar um objeto e as causas de
que ele depende? Se é assim, a ciéncia do ser engquanto ser deve envolver o conhecimento
de suas causas (causas primeiras), vale dizer, o conhecimento da causa mais imaterial. As
definicdes anteriores da metafisica implicam, pois, uma a outra, porém, permanece que 0
ser enquanto ser é o objeto préprio dessa ciéncia.®

Por ultimo, a metafisica como critica do conhecimento apresenta certo confronto com
0 pensamento moderno. Os intérpretes de Tomas de Aquino ndo podem evitar de esbarrar
aqui no fato de que o pensamento moderno, nos seus mais considerados representantes,
em geral, d& como objeto imediato da filosofia ndo o ser enquanto ser, mas o espirito ou
suas atividades. Em poucos dizeres, o idealismo tomou lugar do realismo. A atitude geral
do pensamento medieval, no sentido atual da palavra, era realista, admitindo que a
inteligéncia subordina-se a um mundo de objetos independentes dela e que lhe servem de
referéncia. Ha em primeiro lugar o ser, e depois, relativamente a ele, o pensamento. E
certo que essa atitude foi tomada, de forma espontanea, pelos filésofos antigos, sem que

eles tenham levantado uma questdo prévia concernente ao estatuto realista do

3 GARDEIL, Henri-Dominique. Iniciacdo a filosofia de sdo Toméas de Aquino: psicologia, metafisica.
Trad. Cristiane Negreiros Abbud Ayoub e Carlos Eduardo de Oliveira. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p.
298.

35 AQUINATIS, Thomae. S. Thomae Aquinatis in Duodecim Libros Metaphysicorum Aristotelis Expositio
Proemium S. Thomae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia iussu Leonis XIII.
Romae: P.M., 19923, p. 103-106.
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conhecimento. A partir da filosofia moderna, tomou-se consciéncia de aquilo que podia
ser, de inicio, objeto de conhecimento, decerto era ndo o ser exterior ao pensamento, mas
0 proprio pensamento, que constitui assim algo como um dado mais imediato, seja ele
fendmenos interiores ou aparéncias exteriores. O pensamento esta, de maneira inevitavel,
dobrado sobre si mesmo. Ndo ha outra realidade sendo aquela que o pensamento
determina. E, sobre esse fundo comum da primazia do pensamento em relagdo ao ser,
subjetivistas e idealistas de todos 0s matizes passaram a tratar de temas dos mais variados.
Seja como for, para eles, ndo ha filosofia auténtica fora do pressuposto idealista.

Os adeptos da filosofia antiga ndo podiam permanecer indiferentes diante dessa
transmutagdo de valores fundamentais, a qual culminaria em ruina de suas especulagdes.
Uma guestdo se impunha entdo: seria preferivel continuar partindo do ser extramental ou
colocar-se em alinhamento como o ponto de vista mental do conhecimento?

Nada impede que o seguidor de Tomas de Aquino estabeleca uma critica bem
organizada ao conhecimento, porém, com a condi¢do de que tal estudo ndo seja
considerado como mero prolegbmeno para a metafisica e nem pretenda se elevar acima
dela como uma espécie de sabedoria superior; além disso, que essa mesma critica ndo se
deixe envolver, de modo arbitrario, em uma interioridade de pensamento da qual parece
impossivel sair, correndo o risco de incidir em uma visdo também idealista por
similaridade. O que se busca é uma epistemologia realista. E uma epistemologia realista,
de base tomista, portanto, continua uma empreitada possivel para as multifacetarias
vicissitudes 0 mundo contemporaneo.

A verdadeira posicdo da sabedoria ndo se afasta, por questdo de coeréncia com seus
fundamentos, de uma metafisica realista critica. H4 uma so ciéncia suprema a qual
compete justificar ou defender seus principios e isso Tomas de Aquino afirmou com
meridiana nitidez: metaphysica disputat contra negantem sua principia - a metafisica
disputa contra o que nega seus principios (ST I, g. 1, a. 8).%¢ Essa ciéncia deve erguer-se
sobre as bases do realismo, sobre o ser, se este é 0 dado primeiro e o objeto proprio da
inteligéncia. E esse realismo ndo pode deixar de ser critico, uma vez que ele ndo pode ser
rechagado, de modo coerente e consistente, no momento em que se apresentam muitas
dificuldades reais relativas ao valor do conhecimento. O estudo dessas dificuldades pode

ser organizado em apresentacéo distinta; contudo, ele se beneficia ao tomar lugar, como

3% AQUINATIS, Thomae. Summa theologiae. In: Sancti Thomae Aquinatis doctoris angelici Opera ominia
iussu Leonis XIIl. Romae: P.M., 1992, p.151.
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um momento da reflexdo metddica, no avangco proprio do pensamento metafisico, que
preserva, assim, sua unidade e sua plenitude de sabedoria primeira, uma exceléncia

intelectual como fonte primordial de ordem, perfeicao e fim.

Considerac0es finais

A abertura para o horizonte metafisico de Tomas de Aquino tem lugar no carater
sapiencial de uma ciéncia primeira, inerente a hipdtese de sua existéncia: se existe uma
ciéncia primeira, deve ser uma sabedoria, afirmacdo esta que comeca por desvelar a
natureza daquela ciéncia e precede a demonstracdo da possibilidade de seu exercicio.
Aqui se esta diante de um reconhecimento gque €, a0 mesmo tempo, uma atitude espiritual
e um procedimento intelectual, pondo em movimento a mais profunda aspiragédo do
espirito humano, um élan para a verdade em direcdo ao qual ele se projeta com toda sua
alma.

Na modernidade, falar é pensar, pensar é julgar, julgar é agir, agir pressupde uma
determina¢do minima no seu objeto. O ser humano, como ente inteligente, tem a
necessidade absoluta de agir para conhecer e, por conseguinte, de afirmar alguma
determinacdo no ser conhecido e de se confrontar inevitavelmente com o problema das
determinacgdes elementares do ser.

O que € conhecido por si tem valor de principio e é apreendido, de pronto, pela
inteligéncia que, para essa tarefa, é burilada pelo habitus (habito) dito do intellectus
(intelecto). O que é conhecido por um outro s6 pode sé-lo a titulo de termo, o que se
realiza de dois modos: ou se trata do verdadeiro que tem valor de termo em um género
particular de conhecimento, e neste caso a inteligéncia é aperfeicoada pelo habitus
(hé&bito) da ciéncia; ou se trata do verdadeiro enquanto este é termo ultimo de todo
conhecimento humano, e € aqui que intervém o habitus (habito) da sabedoria.

Isso exige trés esclarecimentos. O primeiro esclarecimento se refere a possibilidade ou
ndo de se diferenciar, de modo absoluto, a sabedoria da ciéncia e da inteligéncia. O
segundo esclarecimento diz respeito a sabedoria ser somente especulativa ou também
pratica. No uso corrente, ambos 0s aspectos, 0 especulativo (conhecimento
desinteressado) e o pratico (regulacéo da conduta), sdo atribuidos juntos & sabedoria. Ela
€, a0 mesmo tempo, especulativa e pratica, de modo que ordena tanto os conhecimentos
humanos, quanto a atividade humana. O terceiro e Ultimo esclarecimento esté atrelado

aos atos de julgar e ordenar, os quais sdo proprios da sabedoria.
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A possivel objecdo de que seria preferivel alcancar o conhecimento mais perfeito das
coisas inferiores a ficar em busca das coisas superiores precisa ser mais bem refletida, o
que conduz ao esforco de se tentar entender melhor as prerrogativas principais
prerrogativas da metafisica. Como sabedoria, a metafisica ajuda a julgar e ordenar bem
as coisas. Ela também é tida como ciéncia do que esta separado da matéria, e ndo se trata
de uma separacéo relativa, contingente e particular, mas sim de uma separagdo absoluta,
universal e necessaria. Além disso, ao tratar do ser enquanto ser, a metafisica traz a
universalidade como o carater posto em relevo. As no¢des mais comuns a todos es entes,
com efeito, ndo devem ser tratadas no inicio de cada ciéncia particular, da mesma maneira
que ndo devem permanecer indeterminadas em termos cientificos. A escolha do ser como
a primeira e, assim, como a mais fundamental de todas as noc¢des universais é considerada
a via mais decisiva e profunda para se entender bem, em termos de ordem, perfeicdo e
fim, a existéncia de cada ente. Por ultimo, a metafisica como critica do conhecimento
apresenta, mais de perto, um confronto com o pensamento moderno. Em breves palavras,
0 seu idealismo pretende ocupar o lugar do realismo. Contudo, disso néo resulta que a
verdadeira posicéo da sabedoria ndo seja de uma metafisica realista critica.

Ha uma s6 ciéncia suprema a qual compete sustentar seus principios e isso Tomas de
Aquino deixou bem claro, quando afirmou que a metafisica disputa contra o que nega
seus principios. Essa ciéncia deve erguer-se sobre as bases do realismo, sobre o ser, uma
vez que este é o dado primeiro e o objeto préprio da inteligéncia. E esse realismo ndo
pode deixar de ser critico, uma vez que ele ndo pode ser rechacado, de modo coerente e
consistente, no momento em que se apresentam muitas dificuldades reais relativas ao

valor do conhecimento na modernidade com seus reflexos na sociedade contemporanea.
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