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PREFACIO

Decorrem 50 anos da publicacdo do decreto do Concilio Vaticano I
sobre as Igrejas Orientais catdlicas, Orientalium Ecclesiarum. Dimensionando
o lugar dessas Igrejas como “parte do patriménio divinamente revelado e
indiviso da Igreja universal”, o Concilio destaca as instituicbes e os ritos
liturgicos das comunidades cristds orientais como seus componentes
fundamentais, nas quais reluz a tradi¢Go “que vem desde os apdstolos através
dos Padres” (N° 1).

Na esteira da mobilidade populacional nos ultimos séculos, muitas
comunidades cristds de tradigdo oriental sairam de seu habitat original e
migraram para novos ambientes, vindo a se estabelecer até em terras dos
continentes americanos. Nestes lugares, os emigrantes e seus descendentes
enfrentaram — e enfrentam hoje ainda mais — a desafiante tarefa de viver a
sua tradigcdo e suas prdticas cristds num meio muito diferente do seu nicho de
origem.

O presente escrito é, em larga escala, uma reformula¢éo do livrinho
intitulado “Nossa Liturgia”, que era inteiramente orientado ao publico da
Igreja catdlica ucraniana e que visava a ser um subsidio com fins pastorais,
para a formagdo liturgica do povo, este povo que justamente se encontra na
situagdo acenada.

Neste opusculo, o objetivo primordial permanece; retira-se, porém, a
restrigdo: as presentes consideragdes dirigem-se a quem o assunto interessar
possa. De fato, as facetas do patriménio espiritual das Igrejas Orientais vém
despertando crescente interesse no meio brasileiro, mas a oferta de uma
literatura sobre teologia e liturgia oriental é ainda bem limitada por aqui.

Proponho-me, pois, a desenvolver uma “introdu¢éo a Divina Liturgia
de Sdo Jodio Criséstomo”, a celebragdo eucaristica tdo distintiva das Igrejas de
tradigdo bizantina. Tecida, na sua maior extensdo, ao longo da era patristica,
a Missa de Criséstomo reflete, em grande propor¢do, a alma das raizes do
cristianismo, “quem vem desde os apdstolos através dos Padres”, como vé o
Concilio. Ela ndo representa, pois, a liturgia da Igreja “ortodoxa”, no sentido
convencional do termo, como ds vezes se escreve: ela é a liturgia-patriménio
da Igreja de Cristo como tal.

Permanecendo de cardter pastoral o objetivo maior desse escrito,
ndo hd nele uma pretensdo de constituir uma obra cientifica sobre a Theid
Leiturgia de Jodo Criséstomo. Ndo se destina ele especificamente a tedlogos
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ou a determinados circulos de estudiosos, mas ao povo de Deus que quer
celebrar a Liturgia com consciéncia e entendimento. No entanto, para as
principais, se ndGo todas, as afirmagées deste trabalho procurei apoio nos
melhores estudiosos de liturgia oriental, como Hans-Joachim Schulz, Juan
Mateos, Robert Taft e outros mais, no intuito de que nada resultasse gratuito
e infundado. Alimento a tese de que, tratando-se de liturgia, e mesmo de
outros setores da vida da Igreja, as coisas sdo melhor compreendidas
quando se as focaliza a partir de sua génese historica e de sua situagdo no
tempo e no espago. A Divina Liturgia de Sdo JoGo Criséstomo ndo foi escrita
de uma sé vez, do principio ao fim: a sua génese abrange longos séculos e
contribuigées de muitos autores, individuais ou coletivos. Também sobre isso
baseiam-se as minhas consideracbes e meus comentdrios que, espero, sejam
de utilidade para celebrar essa magnifica Liturgia “de toda a alma e com todo
o entendimento” — como nos convida uma de suas preces.

Curitiba, 02 de fevereiro de 2018 — Solenidade da Apresentacdo de
Nosso Senhor, Jesus Cristo, no Templo.



Parte |

A LITURGIA NA VIDA CRISTA

Capitulo 1

LITURGIA: FONTE E APICE DA VIDA DA IGREJA

“A Liturgia é o dpice para o qual tende a a¢do da Igreja e, ao mesmo
tempo, é a fonte donde emana toda a sua forca™.

A declaragdo da Constituicdo sobre a Liturgia do Concilio Vaticano I,
acima reproduzida, ndo poderia ser mais feliz no seu intuito de definir o lugar
gue a liturgia ocupa na vida da Igreja. A liturgia é o “apice”, o ponto mais
alto, para onde converge toda a vida e a¢do da Igreja e, ao mesmo tempo, é a
“fonte” de onde a Igreja haure a forca, a energia para a sua vida e sua agao.

Avida da Igreja se manifesta e se concretiza em muitas dimensoes: a
vivéncia da fé, a oragdo, o anuincio do Evangelho, ensino, missdo, catequese, a
variedade de praticas, enfim as mais diversas formas de a¢do pastoral. Mas o
centro de tudo e ao qual tudo se refere é a liturgia. A Igreja vive, testemunha
e anuncia a salvacdo de Cristo, mas antes de tudo a celebra.

A celebragdo do mistério de Cristo é o principio e o fim da vivéncia, do
testemunho e do anuncio, sua fonte e seu apice. E por isso que a liturgia
ocupa o lugar central na vida da Igreja e deve ocupar o lugar central também
na vida de cada cristdo em particular. E sumamente importante que cada
cristdo tenha consciéncia que a celebracgdo liturgica ndo é apenas uma de
suas “obrigacdes” entre outras, mas que toda a vida e acdo cristd bebe da
fonte da liturgia e nela encontra seu ponto mais alto, sua plenitude. Ndo ha
duvida de que estamos um pouco longe dessa consciéncia nos dias de hoje.

Se voltarmos o nosso olhar para o Oriente cristdo, haveremos de

constatar que nas Igrejas Orientais a liturgia sempre ocupou o lugar central na

! Concilio Vaticano Il, Constitui¢do sobre a Liturgia Sacrossantum Concilium,10.
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vida eclesial. A liturgia, rica e multiforme, é a gléria maior das Igrejas Orientais.
Os diversos ritos (lgrejas) orientais se formaram e se desenvolveram sobre o
fundamento da liturgia. O que distingue os diversos ritos sdao exatamente as
diversas formas de culto divino. O tesouro mais valioso das Igrejas Orientais
é o seu patrimonio liturgico. Apesar de todas as vicissitudes, podemos dizer
gue as Igrejas Orientais preservaram a propria essencialidade da liturgia, isto
é, o de ser a fonte e o 4pice da vida da Igreja.

As trés Liturgias

Jesus Cristo celebrou a primeira e Unica liturgia entregando-se a
morte na cruz e ressuscitando ao terceiro dia, fazendo-nos participes da vida
divina. Nd&s participamos da vida que nos foi dada por Cristo, da sua obra de
salvacdo, fazendo da nossa vida uma “liturgia”, através da vivéncia da fé e da
pratica do Evangelho. O nosso encontro com Cristo se dd na liturgia celebrada:
nela a liturgia de Cristo é atualizada e a liturgia da nossa vida adquire a sua
plenitude pela participagdo no Cristo vivo. Liturgia de Cristo — Liturgia da
nossa vida — Liturgia celebragdo sdo as trés dimensGes da Unica Liturgia.
Essas trés dimensdes sdo inseparaveis, formam uma unidade e devem estar
sempre em referéncia muatua.

a) Liturgia I: a liturgia de Cristo

Jesus Cristo celebrou a primeira e a ultima, a perfeita e a Unica
liturgia. Essa liturgia foi celebrada na cruz e culminou na ressurrei¢do. A obra
salvifica de Cristo, sua morte e ressurreicao, € a liturgia Unica e para todos os
tempos. E a liturgia perfeita: sacrificio de expiacdo dos pecados, de acdo de
gracas e de louvor. O sacrificio de Cristo veio a abolir e substituir todos outros
sacrificios oferecidos a Deus pelo homem. E isso que S3o Paulo deixa bem

claro:
Enquanto todo sacerdote se ocupa diariamente com o seu ministério e repete
inumeras vezes os mesmos sacrificios que, todavia, ndo conseguem apagar os
pecados, Cristo ofereceu pelos pecados um Unico sacrificio e logo em seguida
tomou lugar para sempre a direita de Deus... Por uma so6 oblagdo ele realizou a
perfeicdo daqueles que recebem a santificagdo?.
Jesus Cristo, portanto, “ofereceu pelos pecados um Unico sacrificio
e fé-lo de uma sé vez para sempre, oferecendo-se a si mesmo” (Hb 7, 27).

Ndo havera outro sacrificio, ndo havera outra liturgia sendo a de Cristo. Ele

?Hb 10, 11-14.
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€ a Unica Vitima sacrificada e é o Unico Sacerdote que oferece o sacrificio,
“aquele que oferece e aquele que é oferecido”, como diz a liturgia bizantina.
Ndo haverd outro sacerddcio sendo o de Cristo: todo o sacerddcio cristdo
entende-se unicamente como participacdo no sacerddcio Unico de Cristo.

O sacrificio, a liturgia de Cristo “realizou a perfeicdo definitiva
daqueles que recebem a santificacdo” (Hb 10, 14). A obra salvifica de Cristo
cumprida na cruz e na ressurreicdo tornou-se fonte inesgotavel de graca e
vida para a santificacdo daqueles que creem. Acolhendo a obra salvifica de
Cristo, o fiel cristdo deve responder imediatamente com a sua vida. Isso nos
remete para a segunda liturgia.

b) Liturgia Il: a liturgia da vida

A obra da salvacdo realizada por Jesus Cristo na cruz e na ressurreicao
exige, como correspondéncia imediata, a vivéncia da fé. A vida dada por Cristo
ha de corresponder imediatamente um novo modo de vida de nossa parte.
Ap0s ter falado sobre o sacrificio Unico de Cristo, Sdo Paulo faz a seguinte
conclusdo:

Por esse motivo, irmdos, temos ampla confianga de poder entrar no santuario
eterno, em virtude do sangue de Jesus, pelo caminho novo e vivo que nos
abriu através do véu, isto é, o caminho de seu proprio corpo. E dado que temos
um Sumo Sacerdote estabelecido sobre a casa de Deus, acheguemo-nos a ele
com coragdo sincero, com plena firmeza da fé, o mais intimo da alma isento
de toda macula do pecado, e o corpo lavado com a agua purificadora (do
batismo). Conservemo-nos firmemente apegados a nossa esperanga, porque
é fiel Aquele cuja promessa aguardamos. Olhemos uns pelos outros para
estimulo a caridade e as boas obras®.

Patenteia-se, entdo: pelo sangue de Jesus abre-se para nés um
caminho novo e vivo, que é o da retiddo de coracdo, da fé, esperanca e
caridade, traduzida na pratica de boas obras. Este é o novo culto a Deus; ndo
mais sacrificios particulares ou praticas rituais, mas o culto da nossa vida, da
vivéncia da fé, esperanca e caridade.

Este é o novo culto que Deus deseja de nds. Na conversa com a mulher
samaritana (cf. Jo 4,19-24), Jesus deixa claro qual é o culto, a adora¢do que
o Pai deseja. Perguntado pela mulher qual o local onde se faz a verdadeira
adoracgdo a Deus,se no templo judaico de Jerusalém ou no templo samaritano
do monte Garizim, Jesus responde:

Mulher, acredita-me, vem a hora em que ndo adorareis o Pai, nem neste monte
nem em Jerusalém... Mas vem a hora, e ela ja chegou, em que os verdadeiros
adoradores hdo de adorar o Pai em espirito e verdade, e sdo esses adoradores

3Hb 10,19-24.
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que o Pai deseja. Deus é espirito, e os seus adoradores devem adora-lo em
espirito e verdade®.

Jesus, portanto, relativiza o local de culto, relativiza o templo e tudo
o que é feito no templo. A adoracdo a Deus ndo se prende a nenhum local
“sagrado”; o culto agradavel a Deus (“que o Pai deseja”) é a adoragdo “em
espirito e verdade”. Jesus foi o primeiro “dessacralizador” no sentido legitimo:
o primario nas relagdes com Deus ndo sao locais ou objetos e rituais, mas sim
a pessoa humana, capaz de relacionar-se com Deus “em espirito e verdade”.
Isto ndo significa que templos, igrejas, locais ou objetos “sagrados” ndo sao
necessarios. Dois mil anos de histéria da Igreja demonstram que eles sempre
existiram e continuardo a existir. Mas ha de se ter claro a ordem das coisas:
de nada adiantam templos, igrejas, ritos, cultos, se a eles ndo se antepde o
culto a Deus pela vida, “em espirito e verdade”.

S3o Paulo volta a falar sobre o “culto agradavel a Deus” numa
passagem bem marcante da carta aos Romanos:

Eu vos exorto, pois, irmdos, pelas misericérdias de Deus, a oferecerdes
VOss0s corpos em sacrificio vivo, santo, agradavel a Deus; é este o vosso culto
espiritual. Ndo vos conformeis com este mundo, mas transformai-vos pela
renovagdo do vosso espirito, para que possais discernir qual é a vontade de
Deus, o que é bom, o que lhe agrada e o que é perfeito®.

Note-se que Paulo usa aqui termos da linguagem “litdrgica”, cultual:
“sacrificio” (em grego, thysia) e “culto” (em grego, latreia). O que deve ser
oferecido a Deus em “sacrificio”, que é um “sacrificio vivo, santo e agradavel
a Deus”, sdo os “corpos”, isto €, as pessoas (soma = corpo, em grego, significa
muitas vezes a concretude da pessoa). Oferecer a Deus as nossas pessoas,
transformar-se e renovar-se em espirito, discernir a vontade de Deus — esse
é o nosso verdadeiro “culto espiritual”, acima de todos os cultos.

As mesmas considera¢des de S3o Paulo continuam na carta aos
Corintios:

N3o sabeis que o vosso corpo é templo do Espirito Santo, que habita em vds, o
qual recebestes de Deus, e que, por isto mesmo, ja ndo vos pertenceis? Porque
fostes comprados por um grande prego. Glorificai, pois, a Deus no vosso corpo®.

0O nosso “corpo” (= pessoa), porque morada divina do Espirito Santo,
é o templo primeiro e original. O primeiro “local” para “glorificar a Deus” é o
NOSSO COrpo, a N0ssa pessoa, a nossa vida.

“Jo4,21.23-24.
®Rm 12, 1-2.
¢1Cor 6, 19-20.
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c) Liturgia lll: agdo cultual, celebracdo

Na relagdo entre a liturgia Unica e eterna de Cristo e a liturgia da
nossa vida se insere a terceira liturgia, a liturgia como ac¢do cultual, expressa
e realizada nos sacramentos. A liturgia de Cristo, a obra da salvacdo realizada
através da sua morte e ressurreicdo, é a liturgia definitiva, eterna, para todos
os tempos. Todos os outros sacrificios ou cultos humanos foram anulados e
destituidos de valor. Porém, a obra de Cristo na cruz e na ressurreicdo nao
foi apenas um momento histdrico situado no passado, mas ela continua
operante, ela age hoje e até o final dos tempos. O sacrificio, a liturgia de
Cristo continua a sua agdo nos sacramentos. Em termos simples, a obra da
salvacdo de Cristo esta disponivel para nds nos sacramentos, cujo centro é a
Eucaristia.

Por outro lado, a liturgia da nossa vida sé se torna plena pela
nossa participagao pessoal em Cristo, na sua obra de salvacdo, através dos
sacramentos. Alids, os sacramentos sdo a fonte e a plenitude da liturgia
da nossa vida, que é a “incorporagdo”, o “revestimento do homem novo”
em Cristo, segundo as palavras de Sdo Paulo. “Vés que fostes batizados em
Cristo, vos revestistes de Cristo” (Gl 3, 27) — proclama com as palavras de Sdo
Paulo a liturgia do batismo segundo o rito bizantino. O nosso “revestimento”
em Cristo nao resulta apenas do nosso esforgo pessoal, na nossa agdao moral,
mas ele s é possivel pela graga divina. A “vida nova” em Cristo ndo é uma
vida construida so por nds, mas é participacdo na vida divina, na graca divina.
E a fonte da vida divina e da graca sdo os sacramentos. Todos os sacramentos
sdo participacdo nossa na obra de salvacdo de Cristo, na vida nova por Ele nos
dada. S3o Paulo nos diz isso bem claramente em rela¢do ao batismo: “Fomos,
pois, sepultados com Ele na sua morte pelo batismo, para que, como Cristo
ressurgiu dos mortos pela gldria do Pai, assim nés também vivamos uma vida
nova” (Rm 6, 4).

A “vida nova” ndo é, pois, s6 um esfor¢o pessoal nosso, mas ela é
decorrente do batismo, que é participagdo na morte e ressurrei¢do de Cristo.
Jesus diz a mesma coisa em relacdo ao seu corpo e sangue (Eucaristia): para
se ter “vida” é necessario a participagdo nele: “se ndo comerdes a carne
do Filho do homem e nao beberdes o seu sangue, ndo tereis a vida em vos
mesmos” (Jo 6, 53).

Enfim, a obra da salvac¢do realizada por Cristo (Liturgia I) nos compele
a uma transformacdo de vida, a uma resposta de fé, esperanca e caridade
(Liturgia 1), que sé é possivel pela participacdo pessoal na vida de Cristo
através dos sacramentos (Liturgia lll) — eis o sentido pleno da unidade da
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Liturgia. E necessério, portanto, que haja uma consciéncia bem clara da
correlacdo entre as trés liturgias, que formam uma unidade. Sem isso, a
liturgia, o culto e os sacramentos se convertem em puro ritualismo ou atos
magicos.

Liturgia: continuidade e atualizacao da obra salvifica de Cristo

A liturgia celebrada pela Igreja continua e atualiza a obra salvifica
de Jesus Cristo na Igreja e no mundo, hoje e em todos os tempos. A liturgia
nao “repete” mas continua a mesma obra salvifica de Cristo realizada uma
Vez para sempre na cruz e na ressurrei¢ao. A obra salvifica de Cristo é eterna,
sempre passado, presente e futuro, transcendendo todo o tempo. Quando
participamos na liturgia, participamos do tesouro de graca e vida da propria
cruz-ressurreigdo que se estende para hoje e para todos os tempos. Diz sdo

Jodo Criséstomo:
Este (o mistério) é tipo daquele (o sacrificio), e vice-versa: oferecemos, de fato,
sempre o mesmo (Cordeiro). Assim que o sacrificio € um sd... Ndo fazemos,

pois, um outro sacrificio..., mas sempre o mesmo’.

A liturgia também “atualiza” a obra salvifica de Cristo. A palavra “atualiza”
nao significa aqui que algo velho, arcaico é “modernizado”. “Atualizar”
significa aqui “trazer para a atualidade”, para o dia de hoje o que aconteceu
no passado. A obra de Cristo é passado, mas um passado que se estende
até hoje, é um passado sempre presente. A liturgia traz o passado para a
atualidade, para o dia de hoje. A liturgia é uma “recordacdo” (andmnesis),
mas uma recordagdo que revive o passado, que o torna de novo presente.
Quando celebramos a liturgia, celebramos a pessoa e a obra de Cristo de
ontem, hoje e sempre.

Por isso, com muita propriedade o Concilio Vaticano Il destaca

sobremaneira a presenca viva de Cristo na Liturgia:
Cristo estd sempre presente em sua lIgreja, sobretudo nas agdes liturgicas.
Presente esta no sacrificio da missa, tanto na pessoa do ministro, pois aquele
que agora oferece pelo ministério dos sacerdotes é o mesmo que outrora se
ofereceu na cruz, quanto sobretudo sob as espécies eucaristicas. Presente
esta pela sua forga nos sacramentos, de tal forma que quando alguém batiza
é Cristo mesmo que batiza. Presente estd pela sua palavra, pois é Ele mesmo
que fala quando se leem as Sagradas Escrituras na igreja. Estd presente
finalmente quando a Igreja ora e salmodia, Ele que prometeu: ‘Onde dois ou
trés estiverem reunidos em meu nome, ai estarei no meio deles’ (Mt 18,20)%.

7 Jodo Cris6stomo: A fé ortodoxa 1V, 11, citado em: CHAZIEMANUIL, G., La Divina Liturgia,
Vaticano 2002, 194.
8 Concilio Vaticano Il, Constitui¢do sobre a Liturgia Sacrossantum Concilium, 7.
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Liturgia: participagdao no mistério de Cristo

A liturgia ndo é somente a continuacgado e atualizacdo da obra salvifica
de Cristo, mas é também a participagdo pessoal nossa em Jesus Cristo. E a
nossa “incorporacao” em Cristo, segundo as palavras de S3o Paulo. Como
nos diz o apodstolo, é tarefa nossa “revestir-se do homem novo, segundo o
modelo de Cristo”.

A transformac¢do no homem novo, a “incorporacdo” em Cristo nés a
realizamos em nossa vida através da fé, da vivéncia do Evangelho, da pratica
da Palavra de Deus, mas sobretudo e em primeiro lugar realizamo-lo na
liturgia. Porque na liturgia participamos em Cristo-pessoa, no Cristo vivo,
nos revestimos da sua graca. E claro que o “revestir-se em Cristo” comporta
um esforgo vivencial de cada um, mas o nosso esfor¢o, a nossa pratica de
vida, sem a liturgia seria em vdo. Podemos dizer que, até um certo ponto,
pela vivéncia pessoal da fé, da Palavra de Deus, pela pratica das virtudes, nés
nos santificamos, mas na liturgia é o préprio Cristo que nos santifica. A fonte
de santificacdo esta na liturgia: sem o recurso a essa fonte, o nosso esforgo
pessoal de santificacdo, de “revestir-se de Cristo”, seria inutil.

Liturgia: uma agao da Igreja

Aliturgia é o culto da Igreja; ela procede da Igreja e se destina a Igreja.
Justamente isso é o que significa a propria palavra “liturgia”. O termo vem da
composicdo de duas palavras gregas, lads = povo e érgon = “agao”, “obra”
ou “servico”. A palavra foi tomada do uso profano: no meio greco-romano
leiturguia designava um “servico publico”, em beneficio do povo. Assim,
pois,“liturgia” é uma acdo feita pelo povo ou para o povo. O “povo”, no caso,
é o Povo de Deus, que é a Igreja. A liturgia ndo é um ato privado, particular ou
individual, mas é uma acdo eclesial. Diz o Concilio Vaticano Il na Constituicdo
sobre a Liturgia: “Toda a celebracdo liturgica é, ao mesmo tempo, uma acgdo
de Cristo sacerdote e uma agdo de seu Corpo que é a Igreja”.

Através da liturgia, a Igreja, como Povo de Deus, comunidade dos
discipulos de Cristo, expressa o seu culto a Deus, ou, mais propriamente, a
liturgia é a forma pela qual a Igreja continua e atualiza o mistério de Jesus
Cristo, o mistério da salvagao.

A Igreja, guiada pelo Espirito Santo, expressa o seu culto através de
formas culturais, de paradigmas peculiares a cada cultura, de cada povo (isso

€ o que chamamos de “rito”). Por isso, em questao liturgica, ha de se tomar
9 Concilio Vaticano I, Constituigdo sobre a Liturgia Sacrossantum Concilium, 7.
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como principio de discernimento a prépria etimologia da palavra “liturgia”

— “obra do povo”, “obra para o povo”. A liturgia é da Igreja e para a Igreja;
é expressao de sua unidade e de sua vida, Ela procede do Povo de Deus e se
destina para a utilidade do Povo de Deus. A liturgia ndo pertence a individuos,
a grupos, ou mesmo a hierarquia eclesidstica — ela pertence a Igreja como
um todo, a comunidade dos fiéis reunidos em torno de Cristo.

A liturgia também ndo é uma pega de museu, um artigo arqueolégico
gue deve ser preservado intacto a qualquer custo. Ela deve expressar a fé da
comunidade eclesial, uma fé que sempre se concretiza nas formas culturais,
as quais por sua vez ndo sao estaticas, mas dinamicas. Por outro lado, ela
deve alimentar a fé do Povo de Deus e permitir que ele realmente participe,
de forma viva e concreta, no mistério salvifico de Cristo. Salvaguardar uma
tradi¢do ritual é um valor, mas nunca conservar o rito pelo rito, e, sim, pela
sua funcdo fundamental que é expressar a fé e o culto do povo de Deus.

Liturgia das Horas

No sentido estrito, liturgia, como continuacdo e atualizacdo do
mistério salvifico de Cristo é a liturgia sacramental, isto é, os sacramentos,
cujo centro éa Eucaristia. Todos os sacramentos sao efetivamente participacdo
no mistério salvifico de Cristo, sua morte e ressurreicdo, que nos
trazem a salvagdo, a graca, a santificacdo e a incorporagao no Jesus Cristo
vivo.

A palavra “liturgia”, no entanto, é também aplicada a um conjunto
de celebragGes e oragbes que ndo tém carater sacramental e que chamamos
de “Liturgia das Horas” ou “Oficio Divino”. Sdo as Matinas, as Vésperas, as
Completas e outras mais que sdo celebradas em determinadas horas do dia.
Essas celebragdes levam o nome de “liturgia” porque constituem a oragao
oficial da Igreja. Quem reza o Oficio Divino o faz em nome da Igreja e em
unido com toda a Igreja.

Existem na Igreja outras celebra¢des e oragGes publicas e privadas
gue ndo recebem o nome de “liturgia”, como é o caso do rosdrio, da via-sacra,
das suplicas (moleben) e muitas outras praticas particulares. Mesmo sendo
publicas e comunitarias, essas oragées chamam-se “praticas de piedade”,
ainda que as vezes se lhes dé o nome de “liturgia popular”.

Em que estd a diferenga? Por que a Igreja aceita o Oficio Divino como
“liturgia” e outras praticas ndo? A razao principal é que o Oficio Divino é
oracdo universal, da Igreja universal. Todos os ritos ou Igrejas particulares
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possuem o Oficio Divino, ainda que diversamente estruturado. O Oficio Divino
é também uma oragdo consagrada pela antiguidade de tradi¢gdo: a maioria
dos textos liturgicos do Oficio tem origem na tradicdo patristica, foram
compostos na época dos grandes Santos Padres da Igreja da Antiguidade. Essa
tradicdo abrange também as Igrejas cristds ndo catdlicas: a Igreja Ortodoxa
e algumas das Igrejas reformadas também possuem o Oficio Divino. Assim a
sua universalidade se estende mais ainda.

O que é mais importante: o Oficio Divino é estruturado de tal
forma que a Igreja possa celebrar, comemorar toda a histéria da salvagdo
no decorrer das etapas do ciclo do ano litlrgico. Ja as “praticas de piedade”
sdo mais particulares, mais recentes, que ndao tém uma grande tradicdo
atras de si nem todas as Igrejas as adotam. Assim, por exemplo, a via-sacra,
0 rosdrio, ndo sao praticas comuns das Igrejas Orientais, sem entrar em
discussdo se elas podem ser aceitas ou se devem ser excluidas porque sdo
“latinas”. Pessoalmente acho que, em vez de se insistir numa “purificacdo”
intransigente do rito, deve-se levar em conta o bem espiritual do povo,
seguindo o principio que “liturgia” indica uma obra do povo de Deus e para o
povo de Deus.
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Capitulo 2

LITURGIA EUCARISTICA

A Liturgia Eucaristica — comumente chamada de “Missa” —, sendo
a continuacdo e atualizacdo do mistério da cruz e da ressurreicao de Jesus
Cristo, é a liturgia por exceléncia. Ela é o centro mais central da vida e da agdo
da Igreja.

No meio bizantino, a Liturgia Eucaristica leva o nome de Divina
Liturgia (em grego Theid Leiturguia, em eslavo Bozhestvenna Liturhia). O
nome comporta uma densidade de significado: é uma “ac¢do divina” em favor
dos homens. Ela é “divina” porque remete a uUltima ceia como memorial da
cruz e da ressurreicdao de Cristo, a liturgia original do Senhor, para o perdao
dos pecados e para a vida eterna. Reproduzindo o termo “Divina Liturgia”,
a celebracdo recebe ainda, no meio bizantino, o nome de “servico divino”
(em grego Theion ergon, em eslavo Sluzhba Bozha), isto é, uma agdo de Deus
que envolve o homem. A Divina Liturgia ndo é simplesmente uma oracao
ou conjunto de oracdes; é uma acdo, um “servico”, que é feito por Deus, do
qual o homem participa, integrando na acao divina também a sua acdo, a sua
oferta, a sua andfora. Na liturgia bizantina toda acdo é trinitaria: o Filho “que
oferece e é oferecido”, o Pai que acolhe a oferta e concede o dom do Espirito
Santo?,

Por conseguinte, a liturgia bizantina traduz um profundo sentido
hieratico. A celebragao da liturgia ndo é um mero encontro da comunidade,
um ato unicamente comunitdrio que ora e celebra, mas tudo transcorre como
gue numa com-celebracdo terrena e celeste, um encontro do céu e da terra.
Ja no hino “querubinico” vem dito: “Nds que misticamente representamos os
querubins...” e na oracdo eucaristica da anafora reconhecemos: “com esses
bem-aventurados poderes celestes clamamos e dizemos Santo...”

19 Na epiclese da Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo vem dito: “Enviai (6, Pai) o Vosso Espi-
rito Santo sobre nds e sobre estes dons que aqui estdo”.
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Qual é a origem da Divina Liturgia? A Igreja ensina, que a primeira
Eucaristia foi celebrada pelo préprio Jesus Cristo na Ultima ceia com os seus
apostolos. Jesus mesmo instituiu a Eucaristia como memoaria de sua morte e
ressurreicdo — essa € uma verdade de fé.

Em correspondéncia as palavras de Jesus na ultima ceia — “fazei
isso em memoria de mim” — os discipulos desde o inicio comecaram a fazer
0 que ele mandou: repetir os atos e palavras de Jesus na ceia, abencoar o
pao e o calice, participando assim do corpo e do sangue do nosso Salvador.
Faziam-no “em memoria dele”, de sua pessoa, daquilo que ele fez pela
nossa salvagdo, da cruz e da ressurreicao. A Igreja primitiva deu a esse ato
diversos nomes: “ceia do Senhor”, “fracdo do pdo”, “memorial (da Paixdo e
ressurreicdo)”, “santo sacrificio” ou simplesmente “Eucaristia” (que significa
“acdo de gragas”).

Como era feita a celebracdo da Eucaristia nos primeiros tempos
do cristianismo? Nem Jesus nem os apdstolos deixaram por escrito um
roteiro da celebragdo eucaristica. Com certeza, no inicio tudo era muito
improvisado, ndo havendo formularios, textos ou rituais fixos. Sabemos que
na era apostdlica, por algum tempo, a celebragao tinha a feicdo de verdadeira
ceia, seguindo os moldes da ceia pascal judaica, durante a qual se repetia os
gestos e palavras de Jesus de béncdo-consagracdo do pdo e do vinho. Era o
gue se convencionou chamar de “4dgape”, a ceia da Eucaristia. Mas isso teve

curta duragao, visto que o proprio Sao Paulo fazia a ela sérias reservas:

“Ndo vos posso louvar a respeito de vossas assembleias que causam mais
prejuizo que proveito... Deste modo, quando vos reunis, ja ndo é para comer
a ceia do Senhor; porquanto, mal vos pondes a mesa, cada um se apressa a
tomar a sua proépria refeicdo; e enquanto uns tém fome, outros se fartam.
Porventura ndo tendes casa onde comer e beber? Ou menosprezais a Igreja
de Deus e quereis envergonhar aqueles que nada tém? Que vos direi? Devo
louvar-vos? Nao! Nisto ndo vos louvo!”*,

Uma severa chamada de ateng¢do do apéstolo dirigida aqueles que,
em vez de celebrar a ceia “dgape” (isto é, uma ceia fraternal), faziam dela
uma ocasido de ostentagdao e comilanga, sem nenhuma consideracdo para
com os pobres.

Diversos testemunhos dos primeiros séculos da Igreja nos ddo uma
ideia bastante clara de como era celebrada a Eucaristia nos primeiros tempos
da Igreja®. A reunido comecava com a leitura da Sagrada Escritura e dai
alguém tomava a palavra para explicar e comentar o que foi lido (o embrido
da homilia). Seguiam-se preces e canticos de toda a comunidade. No final das

1 1Cor 11, 17-22.
2 Cf. por exemplo, Sdo Justino, 12 Apologia, 67, Paulus, Sdo Paulo 1995, 83-84.
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preces vinha o “beijo da paz”, um gesto de reconciliacdo e perddo entre todos
0s que participavam, como condicdo para celebrar a Eucaristia de coracdo
puro. Em seguida eram apresentados os alimentos que a comunidade
sempre trazia de casa. Dentre esses alimentos, separava-se uma parcela de
pao e vinho, os dons sobre os quais o presidente da assembleia pronunciava
a oragdo de agdo de gracas, fazia a béngdo-consagracao, repetindo os gestos
e as palavras de Jesus na ultima ceia. Imediatamente apds procedia-se a
distribuicdo dos dons eucaristicos (“comunhdo”). A reunido se encerrava com
preces e canticos de acdo de gragas. No final, os alimentos que a comunidade
tinha trazido de casa eram distribuidos para os pobres e necessitados.

Formularios e padrdes rituais mais caracterizados das celebragGes
eucaristicas comegaram a aparecer somente a partir do final do século Il e
no século IV.

As duas partes essenciais da celebragdo eucaristica

Mesmo sendo verdade que as celebragdes eucaristicas nos primeiros
tempos da Igreja eram em grande parte improvisadas, no entanto duas
coisas eram constantes e essenciais, e faziam parte dessas celebragGes
desde o inicio: a leitura da Sagrada Escritura e a béngao-consagracao do
pao e do cdlice. Sempre, todas as vezes que 0s cristdos se reuniam para
celebrar a Eucaristia, comecavam com a leitura da Sagrada Escritura, com a
escuta da Palavra de Deus, e s6 dai passavam para a celebragdo eucaristica
propriamente dita, a consagracao do pao e vinho e a comunhdo com o corpo
e sangue do Divino Salvador.

Esses dois elementos — leitura da Sagrada Escritura e béngdo do
pao e do calice — deram origem as duas partes essenciais de toda a Liturgia
Eucaristica ou Missa para todos os tempos da Igreja, até hoje, isto é, a Liturgia
da Palavra e a Liturgia Eucaristica (ou Liturgia do Sacrificio).

Leitura da Sagrada Escritura = LITURGIA DA PALAVRA
Béncao do p3o e do calice & LITURGIA EUCARISTICA

Dessa forma, toda a Divina Liturgia, de qualquer rito que seja, divide-
se sempre em duas partes:

1. Liturgia da Palavra, cujo centro é a leitura da Sagrada Escritura.

2. Liturgia Eucaristica (ou Liturgia do Sacrificio), cujo centro é a
consagracao-comunhao.
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A estruturacao da Divina Liturgia em duas partes implica um profundo
sentido teoldgico. Na Missa nds participamos do mesmo Cristo sob duas
formas: do Cristo-Verbo, a Palavra auténtica do Pai, e do Cristo—Verbo que
se fez carne e se tornou o nosso alimento e nossa bebida para a vida eterna.
Lendo e ouvindo a Sagrada Escritura, é Cristo que nos fala e nos alimenta
com a sua Palavra que procede do Pai; na consagragao e comunhdo, o Cristo
vivo se entrega para ndés. As préprias palavras de Cristo constituem-se em
fundamento para isso: “nem sé do pao vive o homem, mas de toda a palavra
gue procede da boca de Deus” (Mt 4, 4) e “Eu sou o pao vivo que desceu do
céu. Quem comer deste pdo vivera eternamente. E o pdo, que eu hei de dar,
€ a minha carne para a salva¢do do mundo” (Jo 6, 51).

O Catecismo da Igreja Catdlica nos fala de maneira muito apropriada

sobre essas duas partes da Liturgia:
“A liturgia da Eucaristia desenrola-se segundo uma estrutura fundamental que
se conservou ao longo dos séculos até os nossos dias. Desdobra-se em dois
grandes momentos que formam uma unidade bdsica:

— a convocacgdo, a Liturgia da Palavra, com as leituras, a homilia e a
oragdo universal.

— a Liturgia Eucaristica, com a apresenta¢do do pdo e do vinho, a agdo de
gragas consecratoria e a comunhao.

Liturgia da Palavra e Liturgia Eucaristica constituem juntas ‘um sé e mesmo
ato de culto’; com efeito, a mesa preparada para nds na Eucaristia € ao mesmo
tempo a Palavra de Deus e a do Corpo do Senhor.

Por acaso ndo é exatamente este o movimento da Ceia Pascal de Jesus
ressuscitado com os seus discipulos? Estando a caminho, explicou-lhes as
Escrituras e, em seguida, colocando-se a mesa com eles, ‘tomou o pao,
abencoou-o, depois partiu-o e distribuiu-o a eles (Lc 24, 13-35)%".

O desenvolvimento da Divina Liturgia

A Liturgia Eucaristica era celebrada evidentemente desde o inicio,
desde os tempos dos apdstolos. No inicio, tudo era improvisado ou eram
aproveitados elementos do culto judaico. Aos poucos foram sendo criados
formuldrios, textos e rituais litlrgicos especificamente cristdos, e tudo
dependia do lugar e da cultura local. Pode-se dizer que até o século IV havia
uma grande diversidade de formas liturgicas. Cada local, cada regido, ou
mesmo cada cidade, onde viviam os cristaos, seguia sua prépria forma de
celebrar.

A partir do século IV, no entanto, comeca o processo de unifica¢cdo das
formas e das celebragdes liturgicas em torno dos grandes centros cristdos da

13 Catecismo da Igreja Catdlica, 1346 e 1347.



22

Antiguidade, centros esses que logo serdo conhecidos como “patriarcados”.
Comeca entdo, no tocante a evolugdo da Liturgia, a definicdo de caracteristicas
regionais, ou seja, aos poucos vao se definindo dentro da Igreja os “ritos”,
gue tém a sua base justamente na particularidade de Liturgia.

Um fato histérico contribuiu decisivamente para o grande
desenvolvimento liturgico e para a expansao do préprio cristianismo a partir
do século IV: a liberdade dada para a fé crista no Império Romano. No ano de
313, através do discutido Edito de Mildo, oimperador Constantino estabeleceu
o principio da tolerdncia, concedendo a liberdade de religido e de culto em
todo o vasto Império Romano. O cristianismo, depois de quase trezentos
anos de semiclandestinidade e de periodos intermitentes de perseguicdes,
péde enfim respirar ares de liberdade, conquistando paulatinamente seus
espacos, até se tornar religido oficial do Império, o que, porém, aconteceu sé
alguns anos mais tarde, sob o imperador Teoddsio.

Com a liberdade conquistada no Império Romano no século
IV, o cristianismo recebe entdo um acelerado impulso no que tange a
sua organizagdo como instituicdo e a centralizacdo de suas estruturas.
Rapidamente sdo elaboradas legislagdes eclesidsticas, a estrutura hierarquica
é definida e consolidada, e com isso também as formas de culto passam a ser
mais estaveis e regulamentadas.

E justamente a partir do século IV que se inicia o processo de formacio
e definicdo daquilo que aos poucos adquiriu o carater de “rito” no seu aspecto
eclesial e litdrgico. A formacgdo dos “ritos” se insere num contexto histérico
de relevada importancia. O imperador Teoddsio, no final de sua vida (ano de
324), dividiu o vasto Império Romano entre seus dois filhos. Dessa divisdo
resultou o Império Romano do Ocidente, com sede em Roma, e o Império
Romano do Oriente, com sede na cidade de Bizancio (logo denominada
Constantinopla), no estreito de Bdsforo. O primeiro representava a civiliza¢cdo
latina, o segundo — também chamado Império Bizantino — representava a
cultura grega, hegemonica entre outras culturas contemporaneas. Ambos os
Impérios eram oficialmente cristdos. A divisdo do Império ocorreu por razdes
administrativas: o Império Romano, consolidado ainda antes de Cristo, era
muito grande, estendendo-se até regides da Asia (atual Oriente Médio) e o
norte da Africa: as distancias eram enormes e as comunicagdes dificeis.

Em consequéncia dessa divisdao do Império Romano, a Igreja cristd no
lado oriental foi cada vez mais adquirindo vida prépria, uma certa autonomia
em relagdo ao Ocidente latino, autonomia essa que concernia a estrutura
administrativa e as praticas de culto. Tudo isso se inseria num fundo de
enculturacdo em diversos espiritos nacionais.
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E essa a origem das Igrejas ou “ritos” orientais. Assim, o conceito
de “Igrejas Orientais” prende-se antes a um fundo histdrico, que ndo sé ao
geografico. Entende-se por “Igrejas Orientais” as Igrejas cristds que tiveram
vida e se desenvolveram no antigo Império Romano do Oriente ou que
originaram-se como frutos da agdo missionaria de cristdos procedentes do
Império do Oriente, como é o caso das nagdes eslavas.

Outra observacgao: as vezes fala-se de “Igreja Oriental”, o que ndo é
propriamente correto, porque ndo hd sé uma, mas diversas Igrejas orientais
(catdlicas ou ndo), cada uma delas representando uma encarnag¢do em uma
determinada cultura, no espirito dos diversos povos do leste da Europa, do
atual Oriente Médio e do nordeste da Africa.

A formacdo dos ritos deu-se pelo processo de unificacdo e
centralizacdo de caracteristicas regionais em torno dos grandes centros
cristdosdaAntiguidade. O quadrodasituagdao se compunha, entdo, daseguinte
forma: havia no Oriente uma grande diversidade de formas de celebragdes,
costumes e praticas liturgicas, que variavam bastante, praticamente de local
para local. A partir do século IV, comeca o processo de unificacdo desses
costumes e praticas por regides maiores, sendo que a cidade-centro de uma
regido passa a exercer uma autoridade moral (e também politica) e uma
forca de atragdo sobre todo um territério, até sobre toda uma nacgdo. Esse
processo redunda propriamente na formacgao e na definicdo do “rito”. Robert
Taft, um dos maiores estudiosos de liturgia oriental da atualidade, afirma que

esse processo teve um carater de evolugao e “sele¢do natural”:

O que antes era um conjunto indefinido de Igrejas individuais locais, cada uma
delas com seus proprios costumes liturgicos, evolui agora para uma série de
estruturas intermedidrias ou federagdes (mais tarde chamados “patriarcados”),
agrupadas em torno de sedes maiores. Esse processo estimulou uma
correspondente unificagdo e padronizagdo de praticas eclesiasticas, liturgicas
e outras diferengas. Portanto, o processo de formagdo dos ritos ndo é um
processo de diversificagdo, como comumente se pensa, mas de unificagdo. E
0 que se manifesta nos ritos hoje existentes ndo é uma sintese de tudo que
existia anteriormente, mas antes é o resultado de uma evolugdo seletiva: a
sobrevivéncia do mais apto — do mais adaptado, ndo necessariamente do
melhor?,

Restringindo-se sé ao Oriente, destacam-se como grandes centros
da Antiguidade: Constantinopla, Antioquia da Siria, Alexandria do Egito,
Jerusalém, Edessa na Mesopotdamia. Essas cidades sdo sedes dos “super-
bispos” de uma regido, os quais logo serdo chamados “patriarcas”. A
unificacdo e a centralizagdo de costumes e praticas litdrgicas em torno da
grande sede constitui justamente a génese do “rito”.

14 TAFT, Robert, Beyond East and West, Roma: Edizioni Orientalia Christiana, 1997, 203-4.
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Entre os grandes centros mencionados, destaca-se Constantinopla, por ser a
capital do Império Bizantino ou Império Romano do Oriente e por representar
a cultura hegemonica da época, a cultura grega. Encarnando-se na cultura
grega, a Igreja bizantina foi a Igreja-lider da Antiguidade oriental, estendendo
largamente suas influéncias sobre outras regides que foram evangelizadas por
missionarios procedentes de Constantinopla. Por isso mesmo, o rito greco-
bizantino é o maior rito oriental, pelo menos quantitativamente falando.

O periodo que vai do século IV até o século XV representa, na Igreja
bizantina e nas demais Igrejas orientais, um tempo de intenso dinamismo
teoldgico e litlrgico em particular. Ndo sem problemas, porém: nesse periodo
ocorreram também intensas disputas doutrinais, sectarismos e heresias. Esse
dinamismo criativo é sobretudo marcante até aproximadamente o ano 1000:
sdo criados textos liturgicos de eminente valor; em cima de anaforas mais
antigas (s. IlI-V) sdo construidas formas de celebra¢des que constantemente
se diversificam e evoluem sem cessar. Por influéncia do monasticismo,
desenvolve-se um rico oficio eclesiastico, obras de génio impar. E a época de
ouro dos grandes Padres e tedlogos da Igreja. A propria Igreja do Ocidente
latino vinha beber dessa fonte, em busca de modelos de inspiragao.

Com o decorrer dos séculos, porém, a Igreja bizantina, combalida por
intrigas internas e encurralada por diversas invasdes asiaticas, foi perdendo a
sua original vitalidade. Finalmente, depois da queda de Constantinopla (1543),
com o Império bizantino caindo sob o dominio turco-otomano, a outrora
grandiosa e rica Igreja grega — a essas alturas ja separada da comunhdo com
a lgreja de Roma (Cisma de 1054) — deixou de exercer irradiacdo criativa ao
seu redor no Oriente cristdao. A criatividade no campo teoldgico e liturgico
praticamente paralisou-se: depois do século XVI praticamente nada mais foi
criado e a propria Igreja bizantina mergulhou num periodo de imobilismo
e tradicionalismo, que perdura, fora um ou outro fugaz lampejo, até hoje.
As “filhas” da Igreja grega, as Igrejas bizantinas eslavas, pouco contribuiram
para o desenvolvimento liturgico, excetuando-se o campo da arte sacra
(arquitetura, pintura, musica...), no que realmente a sua cria¢do foi bastante
rica.

Entre as Igrejas bizantinas eslavas, um fen6meno bem caracteristico
marca a lgreja ucraniana: o prosperar da religiosidade popular. No ambiente
cultural ucraniano, por exemplo, criou-se uma grande profusdo de festas
religiosas populares, um modo muito genuino de celebrar as festas liturgicas,
particularmente o Natal e a Pascoa, a profusao de cantos religiosos populares
— em relevo os canticos natalinos —, as inumeraveis béncaos, romarias, etc.
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Se isso ndo é propriamente Liturgia, e nem tudo é exclusividade sua; confere,
contudo, um colorido especial a Liturgia daquela etnia.
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Capitulo 3

LITURGIAS ORIENTAIS

Se no mundo cristdo ocidental-latino existe praticamente uma Unica
tradi¢do litdrgica, a romana (abstraindo, no momento, de outras tradi¢es
muito localizadas, como a liturgia galicana, milanesa etc.), no Oriente veio
a surgir e a se desenvolver uma grande diversidade de tradi¢des liturgicas.
Como a tradigdo liturgica coincide praticamente com o “rito”, constatamos
entdo que enquanto no Ocidente existe um sé rito, no Oriente sdo muitos os
ritos, conforme a diversidade de tradigdes liturgicas.

Distinguem-se no Oriente basicamente duas familias de tradi¢Ges
liturgicas: a familia antioquena e a familia alexandrina. A primeira tem
origem em Antioquia da Siria, um dos mais importantes centros de vida crista
da Antiguidade, centro propulsor do desenvolvimento teoldgico, catequético
e litdrgico. A familia alexandrina tem origem a partir de Alexandria, cidade
situada no delta do Nilo, no Egito, igualmente um centro muito importante
do cristianismo antigo, assim como tinha sido um centro cultural de todo
o mundo antigo. No raiar da era cristd, Alexandria era uma cidade muito
helenizada, que abrigava uma grande comunidade judaica. Foi ali que os
hebreus levaram a cabo a famosa tradugdo da Biblia do hebraico para o
grego, conhecida como a “versao dos Setenta”.

Familia liturgica antioquena

Afamilialiturgica antioquenaenglobaumamultiplicidade de tradi¢cdes
litrgicas ou “ritos”, que tém a sua raiz mais remota na liturgia primitiva de
Antioquia da Siria. Antioquia forneceu a essas tradi¢des a estrutura basica da
Liturgia e possivelmente até alguns textos fundamentais.

Incluem-se na familia antioquena os seguintes ritos:
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1. RiTo CALDEU: desenvolveu-se nas regides da antiga Mesopotamia,
gue corresponde hoje aos territdrios do Ird e Iraque. Na antiguidade, duas
cidades da Mesopotamia constituiram importantes centros cristdos: Edessa e
Seléucia-Ctesifonte. O cristianismo tem hoje razodvel liberdade nesses paises
de imensa maioria mugulmana. A Liturgia eucaristica caldeia leva o nome de
“Liturgia de S3o Tomé”, o apdstolo que presumidamente foi o evangelizador
daquelas regides. Essa Liturgia tem caracteristicas muito singulares, com
muitos elementos de origem semitico-hebraica, visto que o cristianismo
expandiu-se principalmente entre a populagdo judaica que era bastante
numerosa nessas regides nos primeiros séculos do cristianismo.

Os caldeus catdlicos possuem patriarcado com sede em Bagda, no
Iraque. Os catdlicos — cerca de 200 mil no total, vivendo no Ird e Iraque —
sd0 mais numerosos que os ndo catdlicos, os chamados “nestorianos”?.

2. RITo MALABARES: difundiu-se na regido sudoeste da india, antiga
possessdao portuguesa, chamada Malabar (dai o nome), correspondendo
hoje mais ou menos a provincia de Kerala. A liturgia malabarés é a liturgia
caldeia enculturada na india. Os catdlicos pertencentes ao rito malabarés sdo
mais de 1.500 mil e os ndo catdlicos (nestorianos) sdo poucos milhares.

Os dois ritos acima mencionados sdao também chamados “sirio-
orientais”; os que vém a seguir sdo chamados de “sirio-ocidentais”.

3. RITO SiRIO: A Siria constituiu umas das mais importantes culturas
cristds da Antiguidade. Uma de suas cidades, Antioquia, onde segundo os
Atos dos Apdstolos originou-se o nome “cristdao” atribuido ao seguidor de
Cristo (cf. At 11,26), tornou-se um centro irradiador de fecunda criacdo
teoldgica e litdrgica. Os sirios criaram uma lingua liturgica propria, o siriaco.
Ainda hoje, em algumas localidades fala-se o antigo siriaco, lingua do tronco
semitico, afim ao aramaico. A liturgia siriaca, a partir de Antioquia, tornou-se
modelo inspirador para muitas outras liturgias do Oriente, inclusive para os
bizantinos.

Hoje, o rito sirio é adotado na prépria Siria, e também no Libano,
Jordania e em outros paises. Os catélicos sirios possuem patriarcado proprio,
mas sdo pouco numerosos (uns 100 mil). Os ndo catdlicos sdo maioria.

4. RITO MALANCARES ou simplesmente “malancar”. Outro rito
oriental, encontrado na India, na mesma provincia do Kerala, cujos seguidores
se consideram “descendentes” do apdstolo Tomé. O rito malancarés difere do
malabarés em questdo de formas litdrgicas: enquanto este Ultimo é derivado
do rito caldeu, o malancarés recebeu influéncia direta do sirio-antioqueno.

5 Nestorianos: sdo os cristdos que ndo aceitaram a doutrina do Concilio de Calcedénia (451)
quanto as duas naturezas de Jesus Cristo.
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Os malancareses catdlicos sdo cerca de 500 mil. Na india encontramos,
entdo, cristdos pertencentes a dois ritos orientais distintos, além de cristdos
catélicos do rito latino. Com justica, pois, a india é considerada como o pais
de maior diversidade de religides no mundo.

5. RITO ARMENIO. A Arménia, situada no Caucaso e até bem pouco
tempo atrds uma das republicas da Unido Soviética, foi cristianizada muito
cedo, ainda no século Ill. Os arménios tém como evangelizador de sua nagdo
Sao Gregoério, o “lluminador”, venerado como seu santo nacional.

A liturgia arménia possui caracteristicas muito originais, ainda que
influenciada pela liturgia antioquena e bizantina: usa nada mais nada menos
gue 11 anaforas eucaristicas. Os arménios sdo os Unicos orientais que usam
pao azimo na Eucaristia.

Os catdlicos do rito arménio sdo muito poucos, cerca de 100 mil,
mas tém patriarcado préprio. Os ndo catélicos sdo a grande maioria: mais de
1.500 mil.

6. RITo MARONITA: € o rito dos cristdos libaneses, embora no Libano
encontramos também cristdos do rito sirio e do rito bizantino. A liturgia
maronita, devido a diversas circunstancias, foi durante algum tempo muito
latinizada, mas apds o Concilio Vaticano Il foi empreendida uma extensa
reforma que procurou recuperar suas caracteristicas mais originais.

O rito maronita merece destaque por ser o Unico rito oriental
totalmente catdlico; os demais ritos orientais incluem comunidades catdlicas
e nao catodlicas. H4 uma diocese maronita no Brasil: é a Eparquia Nossa
Senhora do Libano, com sede em S3o Paulo.

7. RITO BIZANTINO: é o maior dos ritos orientais, pelo menos em
termos quantitativos, visto que foi adotado por um grande nimero de nagées
ou etnias. E o rito que teve sua origem na capital do Império greco-bizantino,
Constantinopla (ou Bizancio), e que é o fruto da profunda encarnacgado da fé
crista na cultura grega.

A extraordindria pujanca da Igreja grega durou pelo menos até o
ano 1000, um periodo de brilhante dinamismo e criatividade, em todos os
aspectos, da explicitagdo da fé e da doutrina cristd. Recorde-se sé os grandes
Padres da Igreja, fonte inesgotdvel de teologia e espiritualidade até os dias de
hoje.

A liturgia bizantina tem claramente origens antioquenas. Antioquia
da Siria fora, na antiguidade, um grande centro cristdo, de molde greco-
helenistico, fonte de profusa producdo teoldgica, catequética e liturgica.
Adaptada ao ambiente bizantino, essa liturgia assumiu os esplendores
imperiais da capital Constantinopla, sobretudo sob o imperador Justiniano
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| (527-565). A liturgia absorve a influéncia das lutas cristoldgicas dos séculos
V-VI: nessa época sao introduzidos o Trisagio, o Creio, o hino “Unigénito” e o
hino “Querubinico”.

Posteriormente, a crise iconoclasta (séculos VIII-IX) condiciona a
estreita e indissoluvel relagdao entre teologia, liturgia e iconografia. Marca
0 apice da mistagogia liturgica de Maximo Confessor (630) e Germano de
Constantinopla (730): a liturgia ndo é sé anamnese da salvagdao, mas uma
representacdo atual da salvagdo cumprida em Cristo. A partir dai, é importante
a influéncia do oficio monastico na liturgia.

A época de Constantinopla sob os cruzados e o reino latino (século
XIIl) trava a evolucdo liturgica e o génio bizantino entra em declinio e com a
gueda de Constantinopla paralisa-se por completo.

A liturgia grega, mesmo sendo de fonte sirio-antioquena, tornou-se
modelo e padrdo para muitos outros povos, principalmente para aqueles
gue foram diretamente evangelizados pelos gregos, como é o caso dos povos
eslavos.

O rito grego — e por consequéncia a liturgia bizantina — foi adotado
na Bulgaria, Ucrania, Russia, Belarus, Eslovdquia, Sérvia (lugoslavia), Roménia,
Gedrgia. Ha ainda pequenas comunidades bizantinas em outros paises,
até mesmo no Japdo! Todos esses grupos acima mencionados — bulgaros,
ucranianos, russos, etc — constituem na verdade sub-ritos do rito bizantino
e a diferenca entre eles é minima.

Além dos acima mencionados, inclui-se no rito bizantino também o
rito (ou melhor, sub-rito) melquita. Este na verdade ndo se prende a nenhuma
nacionalidade especifica, mas é adotado em diversos paises, principalmente
de lingua drabe. Os melquitas tém sua origem no pds-Concilio de Calcedonia
(451); eram, na verdade, cristdos dos patriarcados de Antioquia, Jerusalém
e Alexandria que seguiram o imperador bizantino (melek, em siriaco, dai
“melquita”) no apoio a confissdo de fé do Concilio contra o monofisismo.
Podemos denominar os melquitas de “arabes bizantinos”: eles se encontram
na Siria, Israel, Jordania, Egito, espalhados também em outros lugares do
mundo. H4 uma diocese melquita também no Brasil: é a Eparquia Nossa
Senhora do Paraiso, com sede em S3do Paulo. Os melquitas catélicos sdo
aproximadamente 400 mil; os melquitas ortodoxos sdo em numero maior.

Ha de se registrar que a maior comunidade catdlica oriental é a
comunidade ucraniana, o rito bizantino-ucraniano que conta com cerca de
5,5 milhGes de fiéis. Mesmo assim, a maioria dos cristdos ucranianos é de
confissdo ortodoxa. No Brasil, o rito bizantino-ucraniano conta com uma
recém-criada arquidiocese ou “metropolia” catdlica e uma eparquia ortodoxa.
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Familia liturgica alexandrina

A familia litdrgica alexandrina representa a tradicdo do norte da
Africa. O Império Romano, o ambiente geopolitico do cristianismo dos
primeiros séculos, era imenso e abrangia também o norte africano. Mas,
enquanto o noroeste, regido de Cartago (atual Libia, Tunisia), estava sob
a influéncia direta de Roma latina, o nordeste africano, sobretudo o Egito,
sofreu influéncias marcantes da cultura grega. Alexandria, cidade fortemente
helenizada, era também um grande centro da didspora hebraica: havia no
Egito, desde muito tempo, uma grande populacdo de judeus que, acredita-
se, fosse muito receptiva ao cristianismo.

Alexandria e o Egito foram cristianizados muito cedo, talvez ainda
no tempo dos apdstolos, devido a proximidade geografica com a Palestina
e porque ja era um centro de elevada cultura. Alexandria tornou-se logo um
centro importante de cultura e teologia cristd, centro paralelo a Antioquia.
Muitos dos grandes Padres da Igreja (como Cirilo, Atandsio...) eram de
Alexandria.

A partir de Alexandria desenvolveu-se entdo uma segunda familia
de liturgias orientais, relativamente independente da tradi¢do antioquena,
embora de influéncia restrita. A familia alexandrina inclui dois ritos:

1. RiITo cOPTA. Os coptas sdo cristdos de rito oriental do Egito: é a
tradicdo alexandrina por exceléncia. Por algum tempo, a Igreja alexandrina do
Egito foi rival de Constantinopla, principalmente por ndo aceitar o Concilio de
Calcedonia, definindo-se entdo como de confissdo monofisita. No século XVIII
houve a adesdo de uma parte da Igreja copta a fé catdlica. Os catdlicos coptas
tém patriarcado préprio, com sede em Cairo. Hoje na liturgia é usada a lingua
arabe, mas por muito tempo foi usada a lingua “copta”, que é derivada do
egipcio antigo (o alfabeto, porém, é derivado do grego). A Liturgia eucaristica
copta leva o nome de “Liturgia de Sdo Marcos”, em honra do evangelista,
discipulo de Pedro, a quem é atribuida a evangeliza¢gdo do Egito. E usada
também a Liturgia de Sdo Basilio Magno, numa versdo distinta da bizantina.

2. RITO ETIOPE. A Etidpia, pais de tantas tragédias humanas recentes,
vizinho do Egito, também recebeu o cristianismo muito cedo. Os Atos dos
Apdstolos nos narram a conversdo, por obra do apdstolo Felipe, de um
ministro da rainha Candace da Etidpia (Cf. At 8,26-40). A Etidpia recebeu
influéncias histéricas da Igreja de Alexandria, inclusive na liturgia. O rito
etiope representa a Unica incursdo do cristianismo oriental na Africa negra.
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Sua liturgia tem caracteristicas locais bem genuinas: uso de instrumentos
musicais tipicamente africanos, como bast6es marcadores de ritmo, tambores
e outros. A arquitetura sacra também é bem caracteristica: as suas igrejas sdo
em forma de circulo.

Considerando essa grande diversidade de ritos ou tradi¢des litdrgicas
no Oriente cristdo, acima aduzidas, ha de se assinalar que as liturgias sao as
mesmas para catdlicos e ndo catélicos, cominsignificantes eventuais variacoes.
Assim, por exemplo, os bizantinos catélicos e os bizantinos ortodoxos
celebram a mesma Liturgia de S3o Jodo Criséstomo, usam a mesma forma
basica de celebragdo dos sacramentos, o mesmo Oficio Divino, etc. Pequenas
diferencas no modo de celebrag¢do podem ocorrer (os ortodoxos, é claro, ndo
mencionam o Papa na liturgia...), mas que nao afetam a essencialidade da
liturgia. A diferenca entre catdlicos e ortodoxos (e outros ndo catélicos) ndo
esta na Liturgia, mas em alguns pontos de confissdo e explicitacdo da fé — o
que ndo ocorre aqui esclarecer.

Outra observacdo: os ndo catdlicos orientais ndo sdo apenas os
“ortodoxos” no sentido comum do termo. Os ortodoxos sao a grande maioria,
mas existem ainda outros grupos ndo catélicos, como os “nestorianos”
(principalmente do rito caldeu) e “monofisitas” (rito copta). Essas
comunidades dissidentes sdo mais antigas ainda que a Igreja ortodoxa (o
chamado “Cisma ortodoxo” ocorreu em 1054) e tém sua origem nas querelas
teoldgicas sobre a pessoa de Cristo nos séculos IV e V. Transcende ao nosso
objetivo descrever como se expressa a confissdo de fé dessas comunidades
e sua forma de cristianismo, como também de encetar consideragdes de
ordem ecuménica.

O fendbmeno da grande diversidade de ritos e tradi¢des litdrgicas no
Oriente cristdo nos sugere uma importante reflexdo sobre a diferenca de
indole entre o Oriente e o Ocidente cristdos. Se no Ocidente latino existe um s
“rito” e uma sé tradicdo, o cristianismo oriental foi suficientemente dindmico
e flexivel para se encarnar e se adaptar a diversos meios culturais. Enquanto a
Igreja latina, digamos assim, “impunha” em todos os locais de sua influéncia
e atuacdo uma uUnica forma de culto e de expressdo espiritual, no Oriente
havia espaco para a liberdade e diversidade no tocante ao culto, a liturgia e
a espiritualidade. Se a Igreja do Ocidente fazia os chineses e até os nossos
indios aprenderem o latim, até condenava tradugdes da Biblia ao vernaculo,
os apostolos dos eslavos, Cirilo e Metddio, criaram o alfabeto eslavo e foram
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evangelizar aqueles povos levando em maos a Biblia traduzida para a lingua
eslava. E verdade que no Brasil os jesuitas criaram uma gramatica tupi, mas a
Missa para os indios tinha de ser em latim!

A conclusdo se apresenta em forma de pergunta: serd que, hoje
em dia, toda recusa terminante a se adaptar a novas condi¢Ges e a novos
meios culturais ndo seria uma contradi¢dao ao espirito mais genuino e aindole
prépria da Igreja oriental? E verdade que neste ponto ha de se proceder com
cuidado e responsabilidade. De um lado, ndo se pode, no dizer do Evangelho,
“jogar pedras preciosas para os porcos”, trair e desmantelar uma preciosa e
rica tradicdo litdrgica que é prépria as Igrejas orientais. Por outro lado, um
retrospecto historico demonstra que o cristianismo oriental teve sempre,
ou pelo menos em sua época aurea, um espirito de abertura a diversidade
cultural, um espirito de flexibilidade e capacidade de adaptacgao, espirito esse
gue criou a grande diversidade multiforme de ritos e tradi¢des litlrgicas em
seu meio de influéncia e atuac¢do. Pelo menos é justificavel que se faga um
guestionamento e uma reflexao nesse sentido, particularmente é justificavel
gue o fagamos nds, cristdaos de rito oriental que vivemos num meio cultural
diverso do original, constituindo uma minoria cada vez mais ameacgada dentro
de um contexto cultural e cristdo-religioso de diferente carater e tradigao.

Liturgias eucaristicas bizantinas

As Divinas Liturgias ou “Missas” que se celebram no rito bizantino,
em todos os seus sub-ritos, sdo trés:

— Divina Liturgia de Sdo Joao Criséstomo.

— Divina Liturgia de Sao Basilio Magno.

— Liturgia dos Dons Pressantificados.

A Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo é a mais comum, celebrada
na grande maioria dos dias do ano liturgico.

A Divina Liturgia de S3do Basilio Magno difere parcialmente da
Liturgia de Sdo Jodo Crisdstomo. Quanto a Liturgia da Palavra, é igual; as
diferencas estdo na segunda parte, Liturgia eucaristica, onde as oragées sdo
outras, um pouco mais longas, embora ocupando o mesmo lugar e tendo as
mesmas funcdes. A Liturgia de S3o Basilio é celebrada nos seguintes dias: 12
de janeiro (festa de Sao Basilio), véspera da Epifania, todos os domingos da
Grande Quaresma, quinta-feira e sdbado da semana da Paixdo, véspera do
Natal. As vezes, a Liturgia de S3o Basilio vem acoplada ao oficio das Vésperas.
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Ambas as Liturgias sdo de origem antioquena e, no decorrer da
histéria, a Liturgia de Crisdstomo prevaleceu como padrdo no uso comum,
ao passo que a de Basilio foi reservada para determinados dias do ano. Como
eram usadas no mesmo ambiente, sofreram influéncias mutuas: uma se
assimilou a outra em algumas partes, principalmente fora da anafora.

Existe no Egito, no rito copta, uma outra versdo da Liturgia de Sdo
Basilio, com redacgdo assaz diferente da versdo bizantina.

A Liturgia dos Dons Pressantificados é na verdade um rito de
comunhdo inserido dentro de um oficio tipicamente quaresmal. N3o é
propriamente uma Liturgia Eucaristica, visto que ndo ha nela leitura do
Evangelho — ha apenas leituras do Antigo Testamento — nem andfora ou
consagracao. A consagracdo das espécies é feita com antecedéncia, em uma
Liturgia anterior, por isso denomina-se Liturgia dos Dons “pressantificados”.

A Liturgia dos Pressantificados é celebrada exclusivamente na Grande
Quaresma. Segundo o costume recente mais comum, celebra-se nas quartas
e sextas-feiras de toda a Quaresma e na quarta-feira da Paixao. No entanto,
esses costumes variavam muito conforme o tempo e local. Trata-se, enfim,
de uma belissima celebragdo, quando vozes afinadas se unem para cantar as
suas melodias muito caracteristicas.
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Parte Il

DIVINA LITURGIA DE
SAO JOAO CRISOSTOMO

COMPOSIGAO, ESTRUTURA, LITURGIA DA PALAVRA

Depois de uma introdu¢do razoavelmente longa, chegamos
finalmente ao nosso assunto direto: procurar analisar e compreender a nossa
Liturgia com a qual mais nos identificamos. Um objetivo de fundo ha de nos
guiar: explicar a nossa Liturgia, para dela participar com maior consciéncia e
compreensao, a fim de que ela se torne, de fato, a fonte e apice da nossa vida
crista.

Sao Jodo Crisostomo

A autoria da Divina Liturgia oriental mais conhecida é atribuida a Sao
Jodo Criséstomo. Quem foi Crisdstomo? Era sirio, originario de Antioquia,
onde era presbitero, antes de se tornar bispo de Constantinopla. Era sirio,
mas certamente falava o grego, como quase todo o mundo no Oriente
(Médio) daqueles tempos.

As datas referentes ao seu nascimento (provavelmente ano de
344) e morte (em torno de 407) sdo incertas, mas é certo que foi bispo de
Constantinopla entre os anos 398 e 404. O exercicio de seu episcopado foi
marcado por muitas confusdes em Constantinopla, motivadas por intrigas
eclesiais e politicas, protagonizadas pelos préprios bispos, envolvendo
também a autoridade imperial. Tanto é que Crisdstomo foi deposto
uma vez, em seguida chamado de volta para a sede episcopal, e deposto
definitivamente em 404, vindo a morrer no exilio.

Jodo Criséstomo é um autor muito fecundo, cujas obras sdo as que se
conservaram em maior volume entre todos os Padres orientais. Seus escritos
sdo na maioria homilias e sermdes, fruto de seu elevado nivel teoldgico e
talento oratdrio que lhe valeu o nome de “boca de ouro” (isso é que significa
a palavra “Criséstomo” em grego; Zolotoustyj em eslavo).
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S3o Joao Crisdstomo e a Liturgia

Sdo Jodo Criséstomo realmente compds a Divina Liturgia que leva
0 seu nome? A resposta depende da extensdo que damos ao conceito de
“Divina Liturgia”. Se entendemos a Divina Liturgia completa, assim como a
celebramos hoje, é claro que Sado Jodo Crisdstomo ndo é o seu autor. Isto é
totalmente certo. Nenhum autor sozinho escreveu a Missa de ponta a ponta,
como ela existe nos dias de hoje. A Divina Liturgia, no seu todo, é fruto de uma
longa evolucdo através dos séculos. As suas partes ou elementos — como,
por exemplo, as “ectenias”, as antifonas, o “Unigénito”, o hino “Querubinico”
(Kherubikon) etc — sdo obras de autores, muitas vezes anénimos, que
se perdem na memodria do tempo, e que foram aos poucos entrando e se
encaixando na estrutura da Liturgia.

O padrdo ritual (liturgico) é o resultado de séculos de lenta
evolucdo, na qual muitos elementos que de inicio foram acrescentados para
um objetivo especifico, mais tarde perderam a sua finalidade original, e
posteriormente foram decompostos sob a pressdao de mudancas e acréscimos
mais tardios, adquirindo nesse processo novas interpretacdes mistagdgicas,
frequentemente bem distantes de suas verdadeiras raizes histdricas?®.

Com a Liturgia deu-se 0 mesmo processo que muitas vezes acontece
com as casas humanas: no inicio, a casa é pequena, depois a aumentamos,
acrescentamos mais alguns cémodos e dependéncias, mudamos as
paredes e reparti¢des, trocamos portas, moveis... pintamos de outra cor.
Se costumamos reformar as nossas casas sempre em vista do melhor, do
mais perfeito, o mesmo ndo aconteceu, porém, com a liturgia. Devido a
circunstancias histéricas e temporais, a liturgia — como fazem observar os
estudiosos — nem sempreevoluiu em direcdo do mais perfeito; algumas
mudancas aconteceram para o “pior”, comprometendo muitas vezes as
intengGes originais.

Se Jodo Crisdstomo ndo é autor da Divina Liturgia no seu todo, no
entanto, é quase certo que ele tem a ver com seu nucleo, com a sua parte
central. Isto significa que ele seria o autor (ou redator) da chamada “Anafora”
gue leva o seu nome. “Anafora”, no sentido mais lato, é a parte eucaristica da
Liturgia, todas as ora¢des em torno da Consagracdo e Comunhao.

Foi bastante discutido, no entanto, no meio académico se S3o Jodo
Criséstomo é realmente o autor dessa Anafora. A prdépria histéria forneceu
motivos para duvidas. Até o século VIII nenhum autor cristdo atribui uma
Liturgia a S3o Jodo Criséstomo. Existe uma menc¢do de um escritor grego,
16 TAFT, R., Beyond East and West, 207.
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o patriarca Proclo de Constantinopla (434-446) informando que S3o Basilio
abreviou uma longa Anafora antiga, chamada “Anafora de Sdo Clemente”,
e depois Sdo Jodo Criséstomo a teria encurtado mais ainda. Porém, esse
testemunho de Proclo é considerado pelos estudiosos como inauténtico e
forjado.

Em fim de contas, a posicdo dos liturgistas da atualidade quanto a
guestdo da autoria da Anafora por parte de Sdo Jodo Crisdstomo é mais ou
menos a seguinte. S3o Jodo Crisdstomo realmente elaborou uma Anéfora que
leva o seu nome. As provas se fundamentam na comparacao das semelhancas
de expressdes e elementos teoldgicos que ocorrem na Liturgia e que ocorrem
também em outros escritos de Crisdéstomo, principalmente nas suas homilias.
Seria demasiado longo mostrar aqui quais sdo essas semelhancgas, mas, em
todo o caso, a Liturgia ou Anafora tem a marca pessoal desse santo. O mais
provavel é que ele ndo criou uma Anéfora original, mas a elaborou baseando-
se em uma Anafora mais antiga, de origem antioquena: afinal, Crisdstomo
era de Antioquia.

Qual é a relagdo entre a Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo e a
Liturgia de Sao Basilio, visto que sdo semelhantes? Nao é verdade que S3o
Jodo Crisdstomo apenas abreviou a Liturgia (ou Anafora) de Sdo Basilio. O
mais provavel é que ambos, Criséstomo e Basilio, utilizaram uma mesma
Anéafora mais antiga, de origem antioquena, e cada um fez a sua elaboracao,
independentemente um de outro. Que S3o Basilio redigiu uma Andfora é
fato muito provavel, e sdo muitos os indicios histéricos e liguisticos que o
comprovam.

Concluindo: a Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo, no seu conjunto,
assim como a celebramos hoje, é o resultado de uma lenta evolugdo através
dos séculos, mas é praticamente certo que S3o Jodo Crisdstomo é o autor do
seu nucleo (ou “Andfora”), ainda que nao seja o autor totalmente original.

Divina Liturgia de Sao Jodo Criséstomo: sua estrutura

A Divina Liturgia de S3do Jodo Criséstomo compde-se de duas partes
fundamentais: Liturgia da Palavra e Liturgia Eucaristica. Esta é a composicdo
de toda a Missa, qualquer que seja a tradicdo crista. Nao ha aqui nenhuma
diferenca no tocante aos ritos. A Santa Missa de todos os ritos, seja do rito
latino, seja dos diversos ritos orientais, possui idéntica estrutura composta
daquelas duas partes fundamentais. Nas Liturgias dos diversos ritos, os textos,
as orag0es, as palavras, os gestos, as cerimoénias e os rituais sdo diferentes,
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mas sempre dentro daquelas duas partes bdsicas: Liturgia da Palavra e
Liturgia Eucaristica. Essa estrutura das duas partes fundamentais tem origem
no proprio inicio do cristianismo: os discipulos, os primeiros cristdos se
reuniam para a “ceia eucaristica”, primeiro lendo e ouvindo a Palavra de Deus
da Sagrada Escritura, e depois fazendo a béncdo e a consagracdo do pao e
do vinho no corpo e sangue do Senhor. A comunhdo do corpo e do sangue
de Cristo era sempre precedida de uma primeira “comunhdo”, a escuta da
Palavra de Deus. As duas partes da Divina Liturgia se ligam numa profunda
unidade; nela participamos do mesmo Cristo em duas formas: no Cristo-
Palavra (“Logos”) do Pai e no Cristo que se ofereceu em sacrificio na cruz pela
nossa vida eterna. As duas coisas, a Palavra de Deus e o verdadeiro corpo e
sangue do Senhor sdo o nosso alimento para a vida eterna.

As vezes ouvimos dizer que a nossa Divina Liturgia do rito bizantino
se compde de trés partes: a Proscomida, a Liturgia da Palavra e a Liturgia
Eucaristica. Essa divisdo em trés partes ndo se justifica, no entanto. A
Proscomida, embora esteja no inicio, quase que separada do restante da
Divina Liturgia, na verdade é parte da Liturgia Eucaristica; é a preparagao e
a oferta dos dons, pdo e vinho, que serdo consagrados em seguida. Como
iremos ver mais adiante, embora esteja hoje no inicio da Liturgia, o lugar
original da Proscomida ndo era este. Por muito tempo ela estava no inicio da
segunda parte, da Liturgia Eucaristica, como um “ofertério”, um ritual que se
completava com a procissao dos dons durante o canto do hino “Querubinico”.
Sé mais tarde, por determinado motivo, a Proscomida foi colocada no inicio
da Missa.

Entdo a Divina Liturgia de S3o Jodo Crisdstomo se compd&e de duas
partes fundamentais:

a) Liturgia da Palavra: comega com o proprio inicio da Missa, com
a aclamacdo “Bendito seja o reino...” e se conclui com a “ectenia” apéds a
leitura do Evangelho (chamada “ectenia tripla”). Recebe o nome de “Liturgia
da Palavra” porque tudo se centra na leitura e na audicdo da Palavra de Deus.

b) Liturgia Eucaristica: inicia-se com as ora¢des apds a “ectenia tripla”
e vai até o final da Divina Liturgia. Pode-se dar também a esta parte o nome
de “Liturgia do sacrificio” (em grego: Leiturgia tes Thisias), pois € o memorial
do sacrificio de Cristo na cruz, uma agao sacrifical oferecida ao Pai celeste,
onde Aquele que oferece é o proprio Cristo, e Ele mesmo é a oferenda, o
sacrificio que é oferecido.

A Divina Liturgia bizantina de S3o Jodo Criséstomo destaca-se por
alguns tracos fisiondmicos bem marcantes que determinam sua identidade,
principalmente se a compararmos com a Liturgia romana pds-conciliar:



38

a) A sua antiguidade: seus textos procedem, em razodavel extensao,
da era patristica, outros sdo da Idade Média, mas anteriores ao século
XVI. Assim, essa Liturgia é vetusta, veneravel, até certo ponto um canal de
comunicagdo com as origens cristas. Por isso mesmo, em alguns pontos ela é
arcaica: remete a situagdes antigas, diferentes do nosso tempo.

b) A sua hieraticidade, isto é, impregnada de elevado nivel do
sentido do sagrado. Nesse sentido, a liturgia tem, ao mesmo tempo, um
carater mistagogico, isto é: a participacdo na acgdo liturgica se torna para o
fiel uma introdugdo e uma vivéncia pessoal profunda do mistério da salvagao.
As ac¢des, os movimentos e as palavras, e a prépria dimensdo espacial do
templo, se conjugam, unindo estética e espiritualidade, para transportar
0 participante ativo a uma esfera superior, onde se encontram a liturgia
terrestre e a liturgia celeste, na expressao de um autor.

Porisso, acelebracdo é sempre umasolenidade, que fazacomunidade
gue celebra como que transpor-se a atmosfera celeste e unir-se a Igreja da
gldria. A celebragdo ndo se caracteriza simplesmente como uma reunido
para a ceia do Senhor, ndo tem nada da “agape” antigo. Traz na sua esséncia
o carater dominical, talvez porque reflete os tempos em que a celebracdo
eucaristica era quase exclusivamente dominical. Ela é mais auténtica quando
é presidida pelo bispo, coadjuvado pelo colegiado de presbiteros, didconos
e demais ministérios. E quase uma Liturgia prépria de “catedral”. Por isso,
apresenta dificuldades quando celebrada em ocasiGes quando nao existe a
situacdo de solenidade, dificuldade também de adaptar-se a novas situagées
concretas da atualidade.

c) O seu dramatismo: a profusdo de movimentos dos celebrantes,
gestos simbdlicos, persignacdes de béngaos, procissdes tendem a representar
cenicamente o que é celebrado. A palavra deve ser acompanhada de uma
acdo. Se bem que grande percentual dessa dramaticidade foi perdida por
um tradicionalismo decadente, como a procissdo de entrada, a Liturgia da
Palavra que se desenvolvia em torno do ambao, na parte frontal da nave dos
fiéis, a despedida dos catecimenos, a solene entrada na abside (“santudrio”)
para a Liturgia Eucaristica, a procissdo de entrada dos dons, etc.

Ha de se mencionar aqui o papel essencial do didcono na Liturgia:
ele é intermediario entre o presidente e o povo, conduz preces em nome do
povo. O didcono fazia as chamadas de atencdo, orientando o povo para os
momentos mais importantes da Liturgia, com exclamagdes como “Prestemos
atencdo!”, “Em pé!”, e semelhantes. Com o tempo essas chamadas de atencdo
foram incorporadas ao préprio texto da Liturgia, embora ndo lhe pertencam
por direito.
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Por todas essas, e outras mais, caracteristicas que delineiam seu
eminente senso estético e espiritual, a Divina Liturgia de Sdo Jodo Crisdstomo
define-se ndao sé como “memorial” dos eventos salvificos, mas quase como
uma “representacdo” desse eventos e mistérios.



40

Capitulo 1

PROSCOMIDA

A Proscomidal (em grego Proskomidé; em eslavo Proskomédia) é
um breve ritual que, aos olhos do povo, é feito “antes” da Missa ou como
uma “preparacdo” para a Liturgia. E um ato privado do celebrante, sem
a participacdo do povo, que tem lugar numa mesa posicionada do lado
esquerdo do altar, chamada “mesa da oferta” (em eslavo Proskomedijnyk) ou
também “mesa da prétese” (“prétese”, palavra de origem grega, que significa
“apresentacao” — “mesa da apresentacdo”, isto é, apresentacdo dos dons).

A palavra Proscomida vem do verbo grego proskomidzo que significa
“oferecer” ou “trazer em oferta”. Refere-se a oferta dos dons, pdo e vinho,
gue sdo preparados para a celebragdo da Eucaristia. Em bom portugués,
poder-se-ia traduzir a palavra Proscomida por “ofertério”, embora esse
Ofertério tenha um carater diferente que na Liturgia do rito latino.

A Proscomida tem origem nos proéprios inicios do cristianismo. Quem
“trazia em oferta” os dons era o préprio povo. O povo trazia de casa pao,
vinho, dleo, frutas e outros viveres. Parte do pdo e vinho era utilizada na
celebracdo da Eucaristia; o restante dos alimentos era abengoado e no final

7 Um dos problemas, tratando-se de Liturgia Oriental, é a tradugdo de termos técnicos,
palavras que tém uma designagdo particular no contexto da Liturgia. Ndo existe uma tradugdo
oficial para a lingua portuguesa dos termos litlrgicos bizantinos, os quais, quase sempre, tém
procedéncia da lingua grega. Somente alguns poucos estdo registrados nos dicionarios de
lingua portuguesa, como “icondstase (s.f.) e “epiclese” (e ndo “epiclese”). Por conseguinte,
incumbi-me de fazer um aportuguesamento desses termos que geralmente, nos escritos sobre
Liturgia, sdo somente transliterados do grego ou de outra lingua. Assim —em correspondéncia
com palavras da lingua grega — usarei: Proskomidé — Proscomida; ektené — ectenia (acento
tonico no “i”); tropdrion —tropario; kontdkion — contaquio; trisdguion —trisaguio; prokeimenon
— proquimeno, etc. O significado especifico desses termos sera explicado ao longo do texto,
no seu devido lugar. Incluirei no final um pequeno glossario dos termos litlrgicos mais usados
no meio bizantino.
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distribuido para os pobres. O “trazer em oferta” traduzia-se assim em um
ato de “4gape”, uma pratica de caridade para com os pobres e necessitados.
Ainda hoje, em alguns lugares do Oriente, particularmente na Grécia, essa
pratica é conservada: em toda a celebragdo da Divina Liturgia, o povo traz de
casa alimentos que no final sdo abengoados e distribuidos entre os pobres.
Conforme mencionamos, de acordo com os testemunhos histdricos, o lugar
original da Proscomida era no inicio da Liturgia Eucaristica, isto é, da segunda
parte da Liturgia. Hoje, seu lugar corresponderia logo apds a “ectenia tripla”,
antes da “Grande Entrada” e do hino Querubinico. Alids, a procissdo da
“Grande Entrada” é o complemento da Proscomida: é a solene procissdo de
traslado dos dons para o altar.

O ritual da Proscomida era originalmente realizado mais ou menos
da seguinte forma: terminada a Liturgia da Palavra, enquanto o celebrante
principal conduzia as oragdes iniciais da Liturgia Eucaristica, os diaconos (ou
mesmo presbiteros concelebrantes) dirigiam-se a um determinado local
para fazer a prepara¢do dos dons para a Eucaristia. Esse local nas antigas
igrejas bizantinas era um pequeno edificio lateral, uma espécie de “sacristia”,
mas ao lado da igreja, e que era chamado de skeuophylakion. Aqui o povo
depositava os dons que trazia de casa (pao, alimentos, éleo, vinho...) e aqui
era feita a preparagdo dos dons eucaristicos. Outras vezes, essa prepara¢ao
dos dons era feita no fundo da igreja, junto a porta de entrada, onde também
eram depositadas as oferendas do povo. Ha de se observar, que o rito da
Proscomida na Liturgia bizantina nunca foi um ato solene; pelo contrdrio,
sempre foi um ato simples, singelo, quase abscondito.

Em seguida, apds a preparacdo dos dons, vinham todos os celebrantes
— acdlitos, sacerdotes e bispo — para, em solene procissao, trasladar os dons
para o altar. Em outra variante, o bispo permanecia a frente do altar, para
receber a procissdo. Essa procissdo se revestia de grande solenidade: os dons
eram levados lentamente, pelo meio da igreja, até o grande altar, enquanto a
igreja toda cantava o majestoso hino “Querubinico” (Kherubikon).

Por volta do século VIII ocorreu uma grande mudanca: a preparac¢ado
dos dons, isto é, a Proscomida passou para o inicio da celebracdo da Divina
Liturgia. Vale registrar que essa mudanca foi lenta e demorou para ser
adotada em todos os lugares.

Por que motivo a Proscomida passou para o inicio da Divina Liturgia?
Especula-se que por razdes praticas. Em tempos antigos, a celebragdo da
Divina Liturgia era um acontecimento e, de certa forma, uma raridade, se
comparada aos tempos atuais. Celebrava-se nos domingos e dias de festa,
raramente em dias de semana. Nas cidades maiores, mesmo havendo
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varias igrejas, celebrava-se uma sé Eucaristia, e toda a cidade se congregava
para o grande evento. Celebrava o bispo — a fungdo principal do bispo era
justamente presidir a Eucaristia! — todos os sacerdotes do local, didconos e
toda uma trupe de leitores, acélitos, etc.

Com o decorrer do tempo, multiplicaram-se as comunidades cristas,
criou-se o sistema paroquial, e multiplicaram-se também as celebragbes da
Divina Liturgia. O celebrante da Liturgia, na maioria das vezes, veio a ser
um Unico sacerdote. Entdo, o sacerdote ndo podia parar a sequéncia da
celebracdo para ir preparar os dons, fazer a Proscomida, que era um processo
razoavelmente longo, visto que se recortavam as héstias do pao na hora. Por
conseguinte, foi sendo adotado aos poucos o costume de preparar os dons
antes da celebracdo. Assim, a Proscomida foi transposta para o inicio da
Divina Liturgia. No inicio da segunda parte da Liturgia se fazia, entdo, apenas
a procissao de traslado dos dons para o altar.

A Proscomida hoje

Hoje, a Proscomida é um ato privativo do sacerdote, celebrado antes
da Liturgia da Palavra numa mesa que se encontra do lado esquerdo do altar
principal. Essa mesa chama-se “mesa das ofertas” (em eslavo Proskomedijnyk)
ou “mesa de apresentacdo” (“altar da protese”; gr. prétesis = apresentagao).
O celebrante pronuncia todas as oragGes em voz baixa e ndo ha nenhuma
participacdo do povo, tanto que da aimpressao de ser uma “preparagdo” para
a Liturgia ou uma cerimonia feita “antes” da Missa. Na verdade, a Proscomida
é parte integrante da Divina Liturgia, embora colocada no inicio. Continua, no
entanto, com o seu carater de “privado”, como era originalmente.

O que é feito na Proscomida? Ela é, essencialmente, o ato de
preparagdo dos dons, pao e vinho, para a posterior celebracdo da Eucaristia.
Inicia-se com uma significativa orac¢do:

Gloria a Vés, Salvador nosso, porque com o Vosso sangue nos
redimistes da condenagdo da lei e, deixando-se pregar na cruz e ser
transpassado pela langa, fizestes jorrar a vida eterna para o Vosso povo.

Em seguida, o celebrante prepara as héstias, derrama vinho no célice,
adicionando algumas gotas de dgua, conforme a prescricdo. Entre as hdstias,
destaca-se uma maior, que é chamada “Cordeiro” (em grego amnds; em
eslavo ahnets), representando o nosso Salvador, Jesus Cristo. Ao abengoa-
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la, o sacerdote pronuncia: Em memdria de Nosso Senhor, Jesus Cristo, Deus
e Salvador nosso. Depois sdo colocadas outras hdstias menores, que vao
representar a Mde de Deus, os santos e toda a Igreja.

A pratica original é recortar as hdstias na hora, durante a propria
Proscomida. Elas eram preparadas cortando-se um pdo que tem o nome
de “présfora”. Na maioria dos lugares tornou-se pratica recortar as hostias
antecipadamente e, no mais das vezes, desidrata-las, deixando-as secas.
Esse costume consolidou-se devido ao fator economia de tempo: é bastante
demorado recortar as hostias na hora. Enfim, recortar as hdstias na hora é um
procedimento liturgicamente mais adequado; prepara-las antecipadamente
€ mais pratico, sobretudo se hd um grande nimero de comunhdes.

Todo o procedimento de preparagao das hdstias e do cdlice é
acompanhado por uma série de oragdes que, no seu conjunto, d3do a
impressdo de um acumulo um pouco desconexo: apenas para pronunciar
algo enquanto se faz algum gesto ou movimento. A maioria das oragdes da
Proscomida sdo tardias e de procedéncia monastica.

Toda a Proscomida se conclui com a belissima oragao de béngao dos
dons, cujos termos sdo os seguintes:

O Deus nosso, que nos enviastes o p3o do céu, o alimento do mundo,
Jesus Cristo, nosso Senhor e Deus, nosso Salvador, Redentor e Fonte de
todos os bens, Aquele que nos abencgoa e nos santifica; abengoai agora estas
oferendas e acolhei-as no vosso altar celeste. Lembrai-vos, na vossa bondade
e amor, daqueles que trouxeram em oferta esses dons e aqueles por quem
eles sdo oferecidos, e permiti-nos, para que, livres de toda a acusacdo,
possamos celebrar os vossos divinos mistérios.

Porque o vosso nome, Pai, Filho e Espirito Santo é glorioso, excelso,
magnifico e santo. Amém.

Terminada a Proscomida, o sacerdote dirige-se ao altar para iniciar a
Liturgia da Palavra.

Simbologia da Proscomida

Alguém, afeito a interpretacbes alegéricas ou “simboldgicas” da
Liturgia, perguntaria: que significa, que representa a Proscomida? Qual é o
seu simbolismo?
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Alguns dizem que a Proscomida simboliza o nascimento, a infancia
e a vida oculta de Jesus, apoiando-se no fato de que ela tem o aspecto de
“silenciosa” e “oculta”: o celebrante a faz isoladamente, em voz baixa, sem
a participacdo do povo. Propde-se, as vezes, a interpretagdo que a nossa
Divina Liturgia representa toda a vida de Jesus Cristo, em suas diversas fases,
segundo o seguinte esquema:

— Proscomida: simboliza o nascimento e a vida oculta de Jesus.

— Liturgia da Palavra: simboliza a vida publica de Jesus.

— Liturgia Eucaristica: simboliza a morte de Jesus Cristo na cruz.

Que dizer de tudo isso? Essa interpretacao pode ser piedosa, mas
nao tem fundamento na realidade. Se alguém explica que a Liturgia reproduz
fatos e etapas da vida de Jesus e isso |he ajuda na piedade, é justificavel.
Na verdade, porém, a Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo (e nenhuma
outra Liturgia) ndo tem a estrutura conforme o esquema acima colocado.
Houve um tempo, em séculos passados, quando era muito difundida a visdo
da Divina Liturgia como simbolizacdo das etapas da vida de Jesus, desde o
nascimento até a ressurreicdo e ascensdo. Alids, essa interpretacdo estava
muito em voga na Igreja latina algum tempo atras!

Na verdade, toda a Divina Liturgia, ela inteira, é celebracdo do
mistério da salvacdo, da obra salvifica de Cristo, cumprida na cruz e que
culmina na ressurreicao. Esse é o Unico simbolo, o simbolo dos simbolos, da
Divina Liturgia: ser a atualizacdo da morte e ressurreicdo de nosso Salvador.
Esse sentido da Missa é a mais auténtica teologia proclamada pelos Padres
da Igreja e proclamada pela prépria Sagrada Escritura, elo préprio Cristo®.

Qualquer outra interpretacdo serd sempre pessoal, de cardter
pietista, muitas vezes inadequada e ndo correspondente a realidade.

A simbologia é um dos elementos importantes da linguagem religiosa.
Diz-se que a nossa Liturgia é rica em simbolismos e em sentidos misticos. Isso
é verdade em termos. Um simbolo, para ser bonito e expressivo, deve incluir
uma estreita correspondéncia entre gestos, agGes, movimentos e palavras.
Quando ndo ha essa correspondéncia, o simbolismo desvanece.

Portanto, ndo é verdade dizer que a Proscomida simboliza o
nascimento, a infancia e a vida oculta de Jesus. No texto da Proscomida
ndo ha nenhuma menc¢do ao nascimento e a vida oculta de Jesus. Uma

8 A confirmar esse sentido é a proclamagdo que o celebrante faz durante a consagragdo
(chamada “anamnese”), quando vem dito: Por isso, recordando esse mandamento do nosso
Senhor e Salvador, Jesus Cristo, e tudo o que foi feito por nds: a cruz, a sepultura, a ressurrei¢do
ao terceiro dia, a ascensdo aos céus, o sentar-se a direita do Pai, a segunda e gloriosa vida.
Portanto, ndo se menciona o nascimento, a infancia...
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Unica excec¢do: quando o sacerdote coloca o “asterisco” (a “estrela”) sobre a
patena, diz: “e a estrela pousou onde estava o Menino” (cf. Mt 2, 9). Mas essa
citacdo estd aqui perdida, sem nenhuma ligacdo com o resto do texto, que no
seu todo tem uma linguagem sacrifical, isto é, se refere ao sacrificio de Cristo
na cruz.

No contexto de uma explicacdo simbdlica dos objetos utilizados na
Proscomida, dizia-se que a patena simboliza a manjedoura na qual Jesus
foi reclinado, o asterisco (estrela) simboliza a estrela de Belém; as toalhas
gue cobrem os dons representam os panos nos quais Jesus foi envolvido; a
lanceta com a qual o sacerdote punge a hdstia grande, simboliza a agdo do
Espirito Santo sobre Maria.

Uma explicagdo que beira a infantilidade. Tomemos o caso da
“lanceta”: explicou-se que o ato pelo qual o sacerdote punge a hdstia grande
significa a acdo do Espirito Santo sobre Maria na concepgao de Jesus. Mas,
guais sdo as palavras que o sacerdote pronuncia quando faz esse gesto?
O sacerdote diz: “um dos soldados perfurou-lhe o lado com uma langa, e
imediatamente saiu sangue e agua” (Jo 19,34)! Portanto, ndo ha nenhuma
correspondéncia entre as palavras e o simbolo que se pretende atribuir ao
gesto. Um exemplo claro de simbologia inadequada.

Em fim de contas, a Proscomida no seu conjunto tem o seguinte
sentido: ela é o oferecimento e a béng¢do dos dons, pao e vinho, que
representam o fruto do trabalho humano, dons esses que sao acolhidos por
Cristo e se tornam a presenca do corpo e do sangue de nosso Salvador, a sua
pessoa oferecida em sacrificio ao Pai e a nossa comida e bebida para a vida
eterna. Mais que isso, sdo voos da fantasia.
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Capitulo 2

LITURGIA DA PALAVRA
COMPOSIGAO E ESTRUTURA

A primeira parte da Divina Liturgia— como de todas as Divinas
Liturgias ou Missas — &, portanto, constituida pela Liturgia da Palavra. Ela
se inicia com a aclamagdo “Bendito seja o reino...” e se estende até o final da
“ecteniatripla”. O seucentro é aleitura da Palavra de Deus contida na Sagrada
Escritura. A proclamacgdo da Palavra divina na Liturgia da Palavra tem um alto
sentido teoldgico e espiritual. Desde o inicio, quando os cristdos se reuniam
para celebrar a Eucaristia, primeiro liam a Sagrada Escritura, comentavam a
Palavra de Deus e refletiam sobre ela. Na Divina Liturgia, Cristo se oferece
para ndés como duplo alimento: a sua Palavra e seu Corpo e Sangue. A Palavra
e o Corpo-Sangue sdo o Cristo vivo que nos é dado para a nossa santificacdo
e para a vida eterna.

Como se compde a Liturgia da Palavra na Divina Liturgia de S3o
Jodo Criséstomo? A Liturgia da Palavra inclui os seguintes elementos: preces
dos fiéis (que sdo as “ectenias”), salmos (as antifonas, o “proquimeno” e
o “Aleluia”), hinos (o “Unigénito”) e “Deus é Santo” (Trisagio) e leitura da
Sagrada Escritura (dupla).

Qual é a estrutura, a organiza¢do interna da Liturgia da Palavra?
Atualmente, a Liturgia da Palavra na Divina Liturgia de S3o Jodo Criséstomo
se compbe de duas partes mais ou menos distintas, embora intimamente
integradas numa unidade. A primeira parte, justamente aquela que tem
origem extra-liturgica, ou melhor, extra-templo, e que os bizantinos chamam
de endrxis (que significa “prelidio” ou “introdu¢do”), vai do inicio até a
“Pequena Entrada”. Uma segunda parte, que vai da “Pequena Entrada” até o
final da “ectenia tripla”, centra-se na audi¢do da Palavra de Deus.
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A enarxis-introducdo inclui:

— a doxologia inicial “Bendito seja o reino...”

— a “ectenia da paz”;

— trés antifonas;

— o hino-tropario “Unigénito” (Monoguenés, ledenorddnyj);

— os tropdrios do dia.

A segunda parte, centrada na leitura das Sagradas Escrituras, contém:
— a “Pequena Entrada”;

— a oragdo inicial no altar (dita “oracdo do Trisagio”);

— o hino “Trisagio”;

— a saudacdo “A paz esteja com todos vos”;

— 0 “proquimeno”;

— leitura da epistola;

— Aleluia;

— Leitura do Evangelho;

— “ectenia tripla”;

— (ecteniaeoragdo pelos catecumenos; despedida dos catecimenos).

A introdugao-endrxis

Antes de mais nada, para melhor compreensao dessa parte inicial da
Liturgia, convém fazer um pequeno histérico da evolucdo dessa parte, uma
vez que justamente a Liturgia da Palavra sofreu grandes transformacgées no
decorrer da historia.

Originalmente, o inicio da Liturgia da Palavra e toda a Missa de
S3o Jodo Criséstomo ndo era igual a que temos hoje. De acordo com os
estudos, em tempos antigos, a Divina Liturgia se iniciava com o que é hoje a
“Pequena Procissdo” ou “Pequena Entrada” (em ucraniano Malyi Vkhid). O
gue atualmente é a procissdo do sacerdote com o Evangelho em torno do
altar era, originalmente, a entrada dos celebrantes para iniciar a celebracdo
da Missa. Os celebrantes, bispo e presbiteros, acompanhados dos didaconos,
acélitos, leitores, em solene procissao, entravam na Igreja e se detinham em
torno do amb3o ou, posteriormente, subiam até a abside. Junto ao altar,
se fazia uma oracdo inicial (a “oracdo do altar”) e em seguida o celebrante,
geralmente o bispo, saudava todos os presentes com as palavras “Paz a todos
vés!” Procedia-se, entdo, imediatamente a leitura das Sagradas Escrituras.
ApOs a leitura e a homilia, vinham as preces dos fiéis (“ectenias” ou coisas
semelhantes). O inicio original da Divina Liturgia tinha, entdo, mais ou menos
a seguinte sequéncia:
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— entrada em procissdo dos celebrantes.

— oragao inicial junto ao altar.

— saudacdo “Paz a todos vos!”

— leitura das Sagradas Escrituras; homilia.

— preces dos fiéis.

Tudo o que temos hoje, isto é, a “ectenia da paz”, as antifonas,
troparios, e o que antecede essa parte é um acréscimo que aconteceu mais
tarde. Como aconteceu esse acréscimo?

Os estudiosos de Liturgia oferecem a seguinte explicagao histérica.
Nos tempos antigos, principalmente até o século VI, nas grandes cidades
bizantinas, sobretudo na capital imperial Constantinopla, nos domingos e dias
de festa, a Divina Liturgia era celebrada numa Unica igreja, embora houvesse
mais igrejas na cidade. Principalmente isso acontecia quando ocorria a festa
do santo martir padroeiro de uma determinada igreja. Os cristdos da cidade
se reuniam, entdo, num determinado lugar e se dirigiam em procissdo pelas
ruas da cidade para a igreja onde iria ser celebrada a Divina Liturgia. Pelo
caminho cantavam salmos e outros canticos, geralmente em dois coros.
Essa é a origem das “antifonas”, que nada mais sdo que salmos cantados
alternadamente em dois coros. Ao chegar na igreja onde iria ser celebrada a
Santa Liturgia, a procissdo dos fiéis acompanhava a procissao dos celebrantes
gue entravam no recinto para dar inicio a celebracdo.

Posteriormente, numa segunda etapa, j4 ndo havia mais procissao,
e as antifonas eram cantadas antes do inicio da Divina Liturgia, como
preparagao a ela. Por fim, o conjunto das antifonas e tropdrios foi acoplado a
prépria Divina Liturgia, passando a ser parte integrante dela.

Portanto, o conjunto das trés antifonas, os troparios e tudo o que
antecede a “Pequena Entrada” teve origem externa, independente da Divina
Liturgia, e que, com o passar do tempo, foi adicionado a estrutura da Missa.
Temos de ter em conta, portanto, que a Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo
nao teve sempre o aspecto que tem hoje: ela passou por um longo processo
de formacdo e evolugao.

O padre J. Mateos faz o seguinte juizo sobre essa parte introdutdria

da Liturgia de Crisdstomo:

No préprio inicio, quando a Liturgia comegava diretamente com as leituras, o
sentido teoldgico era claro: na vida crista, Deus tem a iniciativa. N6s devemos,
antes de tudo, ouvi-lo, sermos interpelados por Ele, aprender dele, e sé entdo
pedir pelas nossas necessidades.

O subsequente desenvolvimento que introduziu antes das leituras o hino
de procissao, primeiro o ‘Trisagio’, depois o salmo e o tropario (agora chamada
‘terceira antifona’), respeitava a antiga linha de pensamento: eles mantinham
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Deus como centro da celebragdo; a Liturgia ainda abria-se com o seu louvor e
glorificagdo. Esses hinos de entrada eram, podemos dizer, um reconhecimento
explicito da presenga de Deus, e eles continham atos de louvor e adoragdo que
essa presenga demandava. Isto estava implicito quando a Liturgia comegava
com as leituras, pois ndo podemos ouvir a Palavra de Deus sem estarmos
conscientes de sua presenga. Com a adogdo dos hinos de entrada, entretanto,
essa presenca era mais profunda e facilmente sentida. Devemos dizer, entdo,
que esse desenvolvimento trouxe real progresso a construgdo da Liturgia.

A adi¢do, desde o século VI, da primeira e segunda antifonas seguia
a mesma linha, mas ja tinha algumas inconveniéncias. O louvor de Deus
introdutdrio tornou-se demasiado longo e obscureceu o fato de que o ponto
capital da Liturgia da Palavra era a propria Palavra de Deus. Ao mesmo tempo,
foi tirada fora a leitura do Antigo Testamento e, provavelmente, o antigo
salmo responsorial, o ‘proquimeno’ foi abreviado. Assim, elementos antigos,
varidveis e pastoralmente valiosos, foram abandonados, enquanto novos
elementos, fixos e menos pastorais, foram introduzidos.

A mudanga de lugar da Synapte (‘Ectenia da Paz’) para o préprio inicio
da Liturgia, que ocorreu no século XlI, colocou énfase mais nas necessidades
humanas que no louvor a Deus. Acreditamos que essa abertura antropocéntrica
da Liturgia teve menos valor religioso que a antiga, teocéntrica. A propria
celebragdo da Liturgia é uma escola de espiritualidade crista: os fiéis devem
ser educados a considerar Deus mais importante que eles mesmos e suas
necessidades®.

A doxologia inicial
A Liturgia da Palavra se inicia com a solene proclamacao:

Bendito seja o reino do Pai, do Filho e do Espirito Santo, agora e
sempre, e por todos os séculos!

Ao mesmo tempo o sacerdote proclama a doxologia, ergue o
Evangelho e faz com ele o sinal da cruz sobre o altar. Esta breve férmula
chama-se “doxologia”, que quer dizer “dar gldrias”. E uma doxologia trinitaria,
solene aclamagdo da Santissima Trindade, rendendo gldria e louvor ao
Deus Uno e Trino. Na liturgia bizantina ha uma profusao dessas doxologias
trinitdrias: praticamente toda a oragdo litlrgica termina com a aclamagdo de
gldria e louvor a Santissima Trindade.

Qual a razdo dessa tdo frequente mencdo da Santissima Trindade na
nossa liturgia? Ha, em primeiro lugar, uma razdo histérica para isso. A Igreja
bizantina foi sacudida, nos séculos IV e V, por grandes discussGes sobre a

19 MATEOS, Juan, The Evolution of the Byzantine Liturgy, New York: John XXIIl Center for East-
ern Christian Studies, Fordham University, 1966, 8.
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Santissima Trindade, sobre a pessoa de Jesus Cristo e sobre o Espirito Santo.
Surgiram naquela época diversas heresias, doutrinas erréneas sobre os
principais pontos da fé cristd. A Igreja, no entanto, se apressou em reagir,
definindo a doutrina da fé correta, principalmente através dos grandes
Concilios Ecuménicos. A Igreja expressou e professou a sua doutrina da
verdadeira fé também na liturgia: esta assume a fung¢do de proclamar o
correto louvor a Deus, a Santissima Trindade. Por isso, a liturgia bizantina
esta cheia de férmulas dogmaticas, que pretendem expressar e proclamar
o dogma cristdo correto (“ortodoxo”). Assim, a liturgia tem também, em
grande parte, cardter catequético-mistagogico, isto é, pretende, enquanto
reza e louva a Deus, ensinar ao povo a correta doutrina da fé.
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Capitulo 3

A ECTENIA DA PAZ

A primeira grande unidade da Liturgia da Palavra é a chamada
“ectenia da paz” ou também “ectenia grande”. Chama-se “grande”, porque
é a maior que se encontra na Liturgia, e “da paz” (eirenikd, em grego; myrna,
em ucraniano) porque as trés primeiras preces se referem ao pedido de
“paz”. Costumamos traduzir a palavra “ectenia” (alias, é palavra grega usada
sem tradugdo no ucraniano) pela palavra “litania” — “litania da paz”. Mas, na
verdade, ndo é uma traducdo muito adequada: “ectenia” ndo é mesma coisa
que “litania”. “Litania” é mais sinbnimo de “ladainha”, aquelas invocacbes
breves, as quais se responde “rogai por nés”. Alids, “litania” em grego significa
“procissdo”, pois as ladainhas sdo geralmente recitadas em procissao.

J4 “ectenia” vem da palavra grega ektenés. Ektenés, na verdade, é um
adjetivo que significa algo como “ardoroso”, “fervoroso”, “insistente”; esse
adjetivo qualificava o substantivo hikesia, que significa “prece”, ou proseukhé,
gue significa “ora¢do”. Com o tempo, o adjetivo ektenés foi substantivado,
significando “prece insistente, ardorosa”. Os liturgistas dizem que essa
“ectenia da paz” ndo é uma auténtica “ectenia”: a “ectenia” é sempre dirigida
a Deus, e ndo ao povo. O inicio da “ectenia tripla” seria um resquicio de
verdadeira ectenia. Em todo o caso, o conjunto de breves preces, as quais o
povo responde com “Senhor, atendei-nos” ou “Concedei-nos, Senhor” ja foi
consagrado pelo uso como “ectenia”.

Os gregos chamam também a ectenia da paz de “Grande Synapte”.
Synapte significa “coletanea”; quer dizer, uma “grande coletanea de preces”.
De qualquer maneira, a ectenia da paz é na verdade a “oracdo dos fiéis”,
um conjunto de preces na intencdo dos fiéis. As preces sdo pedidos que se
referem as diversas categorias de pessoas e a diversas necessidades dentro
da Igreja.
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O lugar da ectenia da paz

E importante observar que, historicamente, a ectenia da paz n3o
esteve sempre aqui, onde se encontra hoje, no inicio da Liturgia. Registram
os estudiosos que essa mesma ectenia ja esteve em outros lugares na Divina
Liturgia: apds o Evangelho, outras vezes antes do “Trisagio”, outras vezes
ainda apds o “Trisagio”. Hoje, e isso desde muito tempo, a ectenia da paz
encontra-se no inicio da Divina Liturgia. O seu lugar no inicio da Liturgia esta
um pouco em contradicdo com o auténtico espirito oriental. De acordo com
muitos Padres da Igreja, na Liturgia, primeiro devemos ouvir Deus falar para
nds, ouvir a Palavra de Deus, e sé entdo podemos dirigir a nossa prece a
Deus.

Ja temos dito que (a ectenia da paz) esta aqui fora de lugar: porque
ela constitui a suplica eclesial, pela sua funcdo deveria estar apds a homilia,
no respeito da prioridade da audi¢do da Palavra divina a qual a intercessao
tem o papel de resposta: somente depois que Deus dirigiu a sua palavra a
assembleia dever-se-a responder com a intercessao, segundo o movimento
descendente e ascendente de um didlogo de audicdo-resposta, em direcdo
de retorno a Deus. Segundo uma tendéncia degenerativa comum as tradi¢Ges
liturgicas, essas invocacGes foram deslocadas para o inicio da celebracdo,
antes da prodpria liturgia da Palavra: no rito bizantino isso aconteceu entre o
século X e o XI%,

De fato, temos na nossa Liturgia duas “preces dos fiéis”: uma no
inicio e outra apds o Evangelho (a “ectenia tripla” apds o Evangelho). Se
imagindssemos uma reforma liturgica, poderiamos ficar com uma sé ectenia
ou preces dos fiéis, de preferéncia apds a leitura da Sagrada Escritura, lugar
gue melhor Ihe convém. A Divina Liturgia poderia comecar imediatamente
com o antifondrio, seguindo-se as leituras e dai as preces — “ectenia”.

Se olharmos a ectenia da paz mais de perto, constataremos duas
coisas: a) Ndo existe nela nenhuma mencao ou referéncia a Eucaristia, ao
sacrificio eucaristico, como era de se esperar; b) Aectenia da paz é literalmente
a mesma que encontramos em outras celebragdes, principalmente no Oficio
Divino (Vésperas, Matinas...). Pode-se, entdo, perguntar: essa ectenia passou
da Missa para o Oficio Divino ou, pelo contrario, passou do Oficio para a
Missa? Com toda a certeza, a ectenia da paz ndo foi criada originalmente
para a Divina Liturgia. Ela é de origem monastica: os monges compuseram-
na apropriadamente para o Oficio Divino. Com o tempo, essa ectenia passou

20 ROSSO, Stefano, La celebrazione dela storia dela salvezza nel rito bizantino, Citta
del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2010, 153.
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para a Divina Liturgia, principalmente se levarmos em conta o fato que nos
mosteiros com muita frequéncia se combinava a celebra¢do das Vésperas
com a Santa Missa. E bem verdade que todas as ectenias da Divina Liturgia
atual procedem do Oficio monastico.

Apesar de sua quase certa origem externa a Divina Liturgia, a ectenia
da paz é belissima e suas fdrmulas ou preces sdo verdadeiras pérolas da
teologia e espiritualidade crista oriental. Desejavel seria se nela se incluissem
preces que atendessem mais aos momentos concretos e particulares, a
situacGes de tempo e lugar, que compdem a vida cristd de uma determinada
Igreja ou comunidade. Pois essa é a sua finalidade: expressar as preces
do povo de Deus numa determinada situacdo de vida. Mesmo assim, o
alcance tematico da ectenia da paz é muito amplo: ela expressa as principais
necessidades materiais e espirituais do ser humano e da comunidade eclesial
crista.

O responsal da ectenia

A cada prece da ectenia, enunciada pelo celebrante, o povo responde:
Kyrie, eleison, em grego; Héspode, pomélui, em ucraniano. E particularmente
complicado traduzir essa expressdo para o portugués. As vezes se traduziu
por Senhor, tende piedade (de nds). Mas essa traducdo ndo corresponde
ao verdadeiro sentido da expressdo, pois da, em portugués, um sentido
penitencial, quando ndo existe aqui o sentido penitencial, mas antes um
apelo a bondade divina, que Deus nos ouga favoravelmente. Alids, fica até
fora de propdsito responder a prece Pelo Santo Padre, o Papa... pelo nosso
bispo... rezemos ao Senhor com Senhor, tende piedade de nds!

A Udltima versdo da Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo em
lingua portuguesa, elaborada pela Comissdao Eparquial de Liturgia, traduz
0 Hdspode, pomélui por Senhor, atendei-nos. Reconhecemos que é uma
traducdo empobrecida, que ndo expressa todo o sentido de Kyrie, eleison.
Foi aceita por falta de uma expressao melhor em portugués, que fosse breve
e que tivesse uma correspondéncia sildbica para facilitar o canto.

Na verdade, a expressdao Héspode, pomélui tem uma longa tradicdo
gue retrocede até o Antigo Testamento. Hospode, poméluitraduz a expressao
grega Kyrie, eleison, a qual, por sua vez, traduz o hebraico Adonai honeni. O
sentido mais aproximado dessa expressao seria “Senhor, mostrai-nos a vossa
bondade” ou “Senhor, ouvi-nos em vossa bondade”.

Enfim, quando dizemos Hdspode, pomélui (ou Senhor, atendei-nos,
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em portugués) estamos expressando toda a nossa confianca na bondade
divina que ha de ouvir e atender a nossa suplica. Se pudéssemos dizer com
mais liberdade, diriamos: “Senhor, mostrai a Vossa bondade e atendei a
nossa prece”.

As preces da ectenia da paz

A ectenia da paz é composta de uma série de preces e invocac¢des
conduzidas pelo celebrante, didcono ou o préprio sacerdote, as quais o povo
responde com “Senhor, atendei-nos”. As preces vém em forma de convite,
dirigidas ao povo para rezar em determinada intencdo e que se formalizam
pelo apelo “rezemos ao Senhor” (Hospodevi pomolimsia, em ucraniano;
tou Kyriou deetémen, em grego). Duas preces, no entanto, a penultima e a
antepenultima, sdo dirigidas a Deus.

Dediguemos, entdo, um breve comentdrio a cada uma das preces da
ectenia da paz:

Primeira prece:
Em paz, rezemos ao Senhor.**

Belissimo inicio da Liturgia: o convite para rezar “em paz”! Nao se
trata aqui de paz s6 como um estado de espirito, humanamente falando,
de afastarmos do nosso espirito todas as preocupacdes e perturbacdes,
para estarmos em “paz de espirito”. A paz é uma realidade profundamente
biblica e crista. “Paz” traduz a palavra hebraica shalom, que é uma saudagao
daqueles que estdao em comunhdo com Deus e com o préximo. A paz, antes
de tudo, é um dom de Deus. A segunda prece da “ectenia” vai indicar de que
paz se trata:

Segunda prece:
Pela paz que vem do alto e pela salvagdo de nossas almas, rezemos
ao Senhor.

Averdadeira paz ndo é obra humana, nem simplesmente uma atitude
humana: é antes uma realidade que “vem do alto”, de Deus. A paz é o fruto
do amor e da graca de Deus presente nos coragdes humanos. Ela é um dom

21 As consideragGes sobre as preces serdo feitas a partir do texto ucraniano da Liturgia de Cri-
sdéstomo. Em alguns poucos pontos ele difere do texto grego, ao qual apelaremos em pontos
de duavida ou para esclarecer melhor o sentido da prece.
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do Cristo ressuscitado e vivo aos seus discipulos: “a paz esteja convosco!” (Lc
24,36; Jo 20,19). “Eu vos deixo a paz, eu vos dou a minha paz” (Jo 14, 27).
A paz constrdi a Igreja, a paz de Cristo une aqueles que o aceitam num sé
corpo, numa nova humanidade: “Cristo é a nossa paz... Ele queria fazer em si
mesmo dos dois povos uma Unica humanidade nova pelo restabelecimento
da paz... Veio para anunciar a paz a vos que estaveis longe, e a paz também
aqueles que estavam perto; porquanto é por Ele que ambos temos acesso
junto ao Pai num mesmo espirito” (Ef 2, 14-18).

Por isso, Sdo Paulo conclama para que, sentido-se um sé corpo, a
Igreja viva a unidade na caridade: “A paz de Cristo reine em vossos coracoes,
para a qual fostes chamados a fim de formar um sé corpo” (Cl 3, 15); “Sede
solicitos em conservar a unidade de espirito no vinculo da paz. Sede um sé
corpo e um so espirito, assim como fostes chamados pela vossa vocacdo a
uma so esperanca” (Ef 4, 3-4). O mesmo Sao Paulo resume magnificamente
0 que é viver em paz: “Irmaos, vivei com alegria, buscai a perfeicdo, vivei em
paz, e o Deus de amor e paz estard convosco” (2Cor 13,11).

Enfim, rezamos nessa segunda prece pela paz que vem de Cristo, que
nos une todos num sé corpo na lgreja, que nos faz sentir a presenca do amor
de Deus em nossos coragdes e faz comunicar esse amor a todos 0os nossos
irmaos.

A segunda parte da prece — “pela salvacdo de nossas almas” — tem
um sentido teoldgico mais profundo que o popular “salva tua alma” (da
condenacdo eternal!). A “salvacao” - soteria refere-se aos efeitos da obra
salvifica de Cristo que devem impregnar os nossos coragdes e as nossas
almas.

Terceira prece:
Pela paz do mnundo inteiro, pela prosperidade das santas Igrejas
de Deus e pela unido de todas, rezemos ao Senhor.

Parafraseandoaprece, dirilamos: “Para que a paz se estendaao mundo
inteiro, pela prosperidade das santas Igrejas de Deus e pela sua unidade...”
A expressao “paz do mundo inteiro” nao se refere ainda propriamente a paz
humana, a eliminagdo de conflitos no mundo. E a “paz que vem do alto”, a
paz de Cristo que deve envolver o mundo inteiro, estender-se a todos os
recantos da terra. E pela presenca do reino de Deus na terra inteira que
rezamos neste momento.

Em seguida, a prece expressa os frutos da paz: a prosperidade e a
unidade das santas Igrejas. “Prosperidade” traduz a palavra grega eustdtheia,
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que quer dizer ‘vigor”, “crescimento”, “prosperidade” enfim. A expressdo
“santas Igrejas de Deus” deve ser entendida no seu sentido primitivo original:
“Igrejas” sdo as lgrejas locais que formam uma unidade em torno de seu
bispo. E para a “Igreja” neste sentido que a prece se refere. Hoje, por “Igrejas”
podemos entender tanto as diversas dioceses e eparquias, como as lgrejas
nos diversos paises e regioes do mundo. Nesta prece podemos também ter
em mente as diversas comunidades paroquiais locais. Enfim, quando rezamos
pela “prosperidade das Igrejas” pedimos para que as comunidades eclesiais,
maiores e menores, sejam prosperas, vivas e crescam na fé e na caridade.

A prece termina pedindo a “unido” de todas as Igrejas. O fruto maior
da paz é a unidade na caridade, em correspondéncia com o desejo de Cristo
“para que todos sejam um” (Jo 17,21). E neste sentido que S3o Paulo faz
o apelo aos Efésios: “Sede solicitos em conservar a unidade de espirito no
vinculo da paz. Sede um sé corpo, um so espirito...” (Ef 4, 3-4). Em si s6, a
prece ndo tem ainda um sentido “ecuménico”, isto é, nao se refere a unido
das diversas Igrejas cristas (catélicas, ortodoxas, protestantes...), mas a unido
dentro das comunidades eclesiais, como fruto da paz de Cristo. Nada impede,
porém, que pessoalmente possamos dar um sentido ecuménico a prece,
rezando para que todas as Igrejas que professam a fé em Cristo Jesus, hoje
separadas, cheguem a plena unidade na fé e na caridade, para que todos os
cristdos formem um sé rebanho e tenham um sé pastor (Cf. Lc 10,16).

Quarta prece:
Por este santo templo e pelos que nele entram com fé, devogdo e
temor de Deus, rezemos ao Senhor.

O texto original grego, em vez de “templo”, traz a palavra “casa”
(oikds) que confere a prece um sentido mais familiar: a casa de Deus é a casa
da familia de Deus reunida, a Igreja.

Rezamos nesta prece pela comunidade presente, que, aqui e agora,
esta reunida na casa de Deus, celebrando a Divina Liturgia. Ao mesmo tempo
vém enfatizadas aqui as condi¢cOes para a reuniao liturgica e para a celebracgdo
da Eucaristia: fé, devocdo (ou piedade) e temor de Deus. Alguns tém certa
prevencdo contra a palavra “temor de Deus”, justificando-se que Deus é
amor, nosso Pai, e diante dele ndo devemos ter medo. Isto é bem verdade,
no entanto “temor de Deus” é um elemento profundamente biblico, tanto do
Antigo como do Novo Testamento. Sdo Paulo aponta o temor de Deus como
um dos dons do Espirito Santo. Temor de Deus indica a nossa atitude que
devemos ter perante o sagrado, o profundo respeito e reveréncia perante a
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majestade divina. Além do que, é bom lembrar, o templo, a igreja é um lugar
onde até fisicamente devemos ter compostura e guardar respeito, porque é
a casa de Deus, um lugar de siléncio, recolhimento e oragao.

Quinta prece:
Por sua santidade, nosso Pontifice universal, (nome), Papa romano,
rezemos ao Senhor.

Numa linguagem um pouco inadequada (“Papa romano”?), é clara a
intengdo da prece: rezar pelo Papa, Vigario de Cristo, Pastor de toda a Igreja,
sinal da unidade da Igreja.

Sexta prece:

Pelo beatissimo, nosso arcebispo maior, Dom (nome) pelo nosso
bispo dileto de Deus (nome), pelo venerdvel presbiterado e diaconato em
Cristo, por todo o clero e povo, rezemos ao Senhor.

E a prece pelos diversos ministérios existentes na Igreja dentro da
sua estrutura hierarquica: o Papa, os bispos, sacerdotes, didconos... Desde
sempre se rezou na Liturgia pelos pastores e ministros, para que eles possam
exercer seu ministério para a prosperidade da Igreja e para a difusdo do reino
de Deus.

Note-se os adjetivos adotados para os graus do sacerddcio: “sua
beatitude” ou “beatissimo”, usados no superlativo (makaridtatos em grego;
blazhenischei em ucraniano) é o titulo que se dd no meio bizantino para
0 patriarca ou arcebispo-maior. Para o bispo se da o titulo de “piissimo”
(panierdtatos em grego) ou “dileto de Deus” (boholiubévei em ucraniano).
S3o qualificativos que causam estranheza no nosso meio: numa traducdo
deve-se simplificar as coisas.

No final da prece, apds a mencdo do colégio de presbiteros e
diaconos, se diz: “e por todo clero e pelo povo..”. A palavra “clero” ndo
deve ser entendida no seu sentido comum (=padres): refere-se as pessoas
que exercem algum oficio na celebragdo liturgica. E isso exatamente o que
significa a palavra prétchet em ucraniano: o séquito daqueles que ajudam na
celebracdo: acélitos, leitores, cantores e outros.

Sétima prece:
Pelo nosso povo por Deus protegido, pelos governantes e
autoridades, e pelo exército, rezemos ao Senhor.
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Esta prece recebeu diversas formulacGes no decorrer da histéria,
conforme as varias formas de regime que existiram nos diversos paises. A
prece tem em vista as instituicdes civis: a patria-na¢do, o governo, o exército...
Repercute ai o espirito do cesaropapismo bizantino, quando a Igreja devia
rezar pelo imperador e pelo seu exército e, em troca, recebia dele a protecao
e subvencao.

De qualquer maneira, é importante também hoje rezar pelas
autoridades, pela na¢do e suas instituicdes. O préprio apdstolo Paulo nos
lembra isso: “recomendo que se facam preces, oragGes, suplicas, acbes de
gracgas por todos os homens, pelos reis e por todos os que estdo constituidos
em autoridade” (1Tim 2, 1-2). Costuma-se hoje criticar o governo, mas é
melhor rezar para que os governantes e autoridades exercam dignamente
sua funcdo, visando a justica, a paz e o bem comum do povo e da nagao.

Oitava prece:
Por esta cidade e por todas outras localidades, cidades e paises, e
pelos que neles vivem na fé, rezemos ao Senhor.

Ha pouco o que comentar sobre esta prece: rezamos pela cidade
onde vivemos e por todas outras localidades, cidades e paises, e “pelos que
neles vivem na fé”. A expressdo “pelos que neles vivem na fé (ou “onde
vivem nossos irmdos na fé”) também nos remete a antiguidade: rezava-se
principalmente pelos cristdos dispersos nas diversas cidades e paises, para
gue eles, ainda em minoria, pudessem conservar a sua fé num ambiente
muitas vezes ndo |lhes era propicio e até hostil.

Esta prece necessitaria de uma reformulacdo mais adaptada para os
dias de hoje.

Nona prece:
Por um clima estdvel, pela abundéncia dos frutos da terra e por
tempos de paz, rezemos ao Senhor.

A prece novamente reflete um ambiente da antiguidade, quando
as sociedades eram predominantemente agricolas. “Clima estavel” ou
“favoravel” (eukrasia aéron em grego; blahostroienist vozdukhov em
paleoeslavo; dobre politia em ucraniano) representa justamente um pedido
de condi¢cbes meteoroldgicas e climaticas boas, tempo livre de catastrofes
como terremotos, enchentes, secas, epidemias que afligiam as populagGes.
“Abundancia dos frutos da terra” representa o sucesso do trabalho humano
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em busca do sustento material. Paralelamente, ao pedido de um clima estavel
junta-se o pedido de estabilidade social, auséncia de transtornos e conflitos —
“tempos de paz”.

A prece expressa, enfim, pedidos atinentes as necessidades temporais
basicas do homem: saude, alimento e paz. Necessitaria igualmente, esta
prece, da mesma forma de uma atualizagdo em consonancia com as condi¢des
atuais de vida.

Décima prece:
Pelos navegantes, viajantes por terra, pelos doentes, aflitos e pelos
prisioneiros, rezemos ao Senhor.

lgualmente aqui a prece tem seu contexto original nos tempos
antigos, quando as viagens, por terra ou por mar, eram longas, dificeis e cheias
de perigos. A prece, tendo a sua situacdo na antiguidade, ndo faz mencao,
é claro, de “viagens aéreas”! Nada depde, porém, contra a necessidade da
prece hoje em dia: as viagens continuam sendo muito perigosas.

Em seguida, a prece lembra daqueles que padecem de sofrimentos
fisicos, os doentes, ou sofrimentos espirituais, da alma (os “aflitos”) e
também dos “prisioneiros” ou encarcerados. Hoje, devido a grande expansao
da criminalidade, somos levados a ter uma certa prevengao contra os presos
e gostariamos que eles apenas fossem duramente punidos. No entanto,
a preocupacdo pelos presos sempre fez parte do espirito cristdo. A Igreja,
nao so incluiu, desde sempre, os presos nas suas oragdes, como também
considerou a pratica da visita aos presos como uma obra de misericérdia,
um ato de caridade crista. Basta termos em mente as palavras de Cristo: “eu
estive na prisdo e vocés vieram me ver” (Mt 25, 36).

A expressao final, “e pela sua salvacao” ndo deve ser entendida sé
no sentido comum; quer dizer, rezamos nao so pela salvagao eterna dos
viajantes, doentes, aflitos e encarcerados, mas mais propriamente para que
eles tenham o conforto, o bom éxito (nas viagens), a recuperacdo (doentes,
aflitos, encarcerados). “Salvagdo” nos textos dos Santos Padres da Igreja tem
também esse sentido mais amplo: um bem espiritual, fisico ou temporal.

Décima primeira prece:
Para que sejamos livres de toda a calamidade e ira, perigos e
privagées, rezemos ao Senhor.
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Literalmente a prece pede para que sejamos livres de:

— “calamidades” ou desgracas (thlipsis em grego), significando os
desastres naturais que afligem a humanidade, como terremotos, enchentes,
secas, pestes, etc.

— “ira” (orgué em grego): ndo significa aqui a ira como uma paixdo
gue devemos evitar externar, mas a manifestacdao da ira divina, castigos
divinos, aos quais costumamos atribuir a causa das calamidades e desgragas.

— “perigos” (kindynos em grego), isto é, qualquer mal que ameace a
nossa vida.

— “necessidade”, indigéncia ou carestia (anankhé em grego), no
sentido de que Deus nos livre da indigéncia material, como fome, miséria...

As palavras da prece se fundamentam numa passagem do profeta
Sofonias (cap. 1, 15), em que Deus ameaca o povo de Israel com um “dia de
ira”, quando Ele fara cair sobre o povo de Israel desgracas e calamidades, por
causa de seus pecados. O “dia da célera” divina é também mencionado em
outras partes do Antigo Testamento, como Lamentacdes (cap. 2), JO (cap. 20
e 21), Salmo 109(110).

Evocando essa referéncia, pedimos a Deus que, a despeito dos
nossos pecados, nos livre de todos os males, calamidades e desgracas de
toda a natureza, que possam ameagar a nossa vida, tanto espiritual como
material.

Décima segunda prece:
Protegei-nos e ajudai-nos, tende piedade e salvai-nos, 6 Deus, com
a Vossa gracga.

E o coroamento do conjunto das preces da ectenia. Se até agora
fizemos pedidos e intengBes relacionadas a necessidades e situagGes
humanas, agora a nossa prece expressa a necessidade maior de todas: a
necessidade de ajuda, socorro e protecdo da graca de Deus, sem a qual tudo
é em vao. O apoio da graga divina é o que mais necessitamos na nossa vida
precaria neste mundo. A prece é uma belissima expressao da criatividade
teoldgica oriental.

Décima terceira prece:

Invocando a Santissima Mde de Deus, bem-aventurada e gloriosa
Senhora nossa e sempre Virgem Maria, e todos os santos, confiemos, uns
aos outros, e toda a nossa vida ao Cristo Senhor.
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Esta ndo é propriamente uma prece, como as anteriores, mas uma
conclamacdo para que todos “confiem suas vidas ao Cristo-Deus”. E, no
entanto, uma das mais belas e profundas férmulas liturgicas da Igreja oriental.
Uma verdadeira pérola teoldgica e liturgica.

Dizemos: “invocando a Santissima Mde de Deus ... e todos os
santos”. No texto grego original se diz até melhor: “lembrando” ou “fazendo
memoria” da Mae de Deus e de todos os santos: o “fazer memdéria” na
liturgia significa “tornar presente” ou “trazer para o presente” uma pessoa
ou um acontecimento. Quer dizer, na liturgia estamos rezando e celebrando
em unido com a Mae de Deus e com todos os santos. N3o se trata apenas de
uma congregacao de pessoas aqui na terra, mas a liturgia terrestre é deveras
uma participacao na liturgia celeste.

A expressdo seguinte é linda e muito profunda: confiemos, cadaum a
simesmo, e uns aos outros, toda a nossa vida ao Cristo-Deus. E o mais genuino
espirito do amor cristdo que vem aqui expresso: confiemos, entreguemos
nossas pessoas e nossas vidas a Cristo, ndo sé cada um, individualmente,
a si mesmo, mas confiemos uns aos outros, mutuamente. E o ponto mais
alto da minha oragdo, quando eu confio a Cristo ndo s6 a minha pessoa
e minha vida, mas a vida de meus irmdos que estdo em torno de mim. A
oracgdo se torna sublime quando eu confio a Cristo a vida das pessoas com
guem tive desentendimentos ou de pessoas que talvez me odeiam. A nossa
prece culmina entdo no perddo e na reconciliagdo no amor: todos confiamos
reciprocamente as nossas vidas ao Cristo Senhor.

A resposta do povo a conclamacdo é: “A vds, Senhor!” Significa a
nossa adesdo pessoal aquilo que foi dito pelo celebrante: “A vds, Senhor,
confiamos as nossas vidas!”.

As preces da Grande Ectenia se finalizam com uma breve oracdo, que
apods enaltecer, em linguagem apofatica, a majestade, o poder e o amor de
Deus, pede que Ele volte o seu olhar sobre nés e conceda em abundancia os
dons da sua misericérdia e bondade.

Senhor, Deus nosso, o vosso poder é inefdvel e a vossa gloria é
inacessivel, vossa misericordia é infinita e o vosso amor pela humanidade
é indizivel. Volvei, Senhor, o vosso bondoso olhar sobre nos e sobre esse
templo, e concedei a nés e a todos que conosco oram a abunddncia da
vossa misericordia e benevoléncia.

Podemos dizer que a ora¢do traduz muito adequadamente o que
significa Hospode, pomélui (Kyrie, eleison).
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Porque a vés, Pai, Filho e Espirito Santo, pertence toda a gloria,
honra e adoragéo, agora e sempre:

Esta formula — e outras semelhantes a essa que existem na Liturgia
— é chamada pelos gregos de ekfoné e em eslavo de vozhlas, o que significa
mais ou menos como “proclamacdo” (em voz alta). Na verdade, esta formula
é apenas a conclusdo, a parte final da oracdo que estd no final da ectenia. As
oragOes na Liturgia sdo geralmente rezadas em voz baixa pelo celebrante e
apenas o seu final, que é sempre uma proclamacdo da Santissima Trindade
(doxologia trinitaria), é dito ou cantado em voz alta.

E uma pena as oragdes na nossa Liturgia serem rezadas em voz
baixa, porque justamente as ora¢des sao a parte mais bela e mais profunda
da Liturgia de S3o Jodo Criséstomo, de uma incomum riqueza teoldgica e
espiritual, sendo que o povo fica privado de acompanha-las. As oragGes
constituem propriamente o corpo essencial, o nucleo da Liturgia — as
ectenias sdo o acessério. Nao é verdade que as oragBes na nossa Liturgia
devem ser rezadas em voz baixa. E uma pratica que vem de longo tempo, mas
nao foi sempre assim: as orag¢oes foram feitas também para o povo, porque a
Liturgia é um “ato do povo” e para o povo. Poder-se-ia objetar que se todas
as oracOes fossem rezadas em voz alta, a Liturgia tornar-se-ia demasiado
longa e cansativa. Ndo necessariamente, mesmo porque poderia ser deixada
de lado, por exemplo, alguma das ectenias que sdo repetitivas e assessorias.
Cabe, no entanto, ressalvar que uma iniciativa nesse sentido cabe a decisdo
do magistério da Igreja, apoiada em uma reflexao teoldgica amadurecida.

Ectenia da paz: conclusao

Tomando a ectenia da paz no seu conjunto, podemos observar que
as preces que a compdem, na parte inicial e final, sdo de uma beleza e riqueza
incomum, ao passo que as preces intermedidrias sofrem a acdo do tempo,
tém uma formulacdo bastante arcaica, retratando situagdes do passado.
Sdo, porém, arcaicas na sua formulagao e expressdo, porque na sua intencdo
basica e no conteudo também sdo muito boas e oportunas. Talvez poder-
se-ia acomodar as coisas abreviando a ectenia, mantendo sé as preces mais
gerais, enquanto preces mais concretas e circunstanciais poderiam passar
para a ectenia apds o Evangelho, onde, alias, é o lugar préprio para as preces
liturgicas, até de acordo com o auténtico espirito oriental.

Assim, concretamente, mantendo no inicio da Liturgia as preces pela
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paz, o pedido pela protecdo da graca divina, a entrega das vidas ao Cristo-
Deus seriam otimas para introduzir e preparar o espirito das pessoas para
a celebragdo da Liturgia com fé e piedade. J& as preces pelos ministérios
hierarquicos da Igreja, pelas autoridades e outras mais concretas poderiam
ser transferidas para a ectenia apds o Evangelho (até porque algumas dessas
preces sdo aqui repetidas).
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Capitulo 4

ANTIFONAS

Na sequéncia da Liturgia de Crisdstomo, apds a ectenia da paz
vem o canto das antifonas. As antifonas sdo trés, separadas por duas
“pequenas ectenias”. A Igreja greco-catdlica ucraniana (e algumas outras
também) aproveita somente duas delas, omitindo a segunda da série. Apds
a primeira antifona (originalmente apds a segunda) é cantado o “Unigénito”
(Monoguenés), um hino dogmatico a Jesus Cristo. Apds a ultima antifona,
os celebrantes fazem uma procissao como o livro do Evangelho em torno do
altar — a chamada “Pequena Entrada”.

Que sao as antifonas?

As antifonas sdo, na sua esséncia, nada mais que canto de salmos. A
palavra “antifona” vem da composicdo de duas palavras gregas: “anti”, que
significa “contra” ou “em oposi¢do”, e “foné”, que significa “voz” ou “canto”.
“Antifona” significa entdo “canto contra canto” ou “canto alternado”. A
palavra corresponde a pratica de cantar os salmos em dois coros: um lado
canta um versiculo e outro lado canta o versiculo seguinte, alternando-
se. Outra pratica: um sé cantor cantava os versiculos do salmo, enquanto
todos, apds cada versiculo, respondiam repetindo um refrdo. “Antifona” seria
entdo um “salmo responsorial”. Percebemos, entdo, que a pratica difundida
hoje, quando todos cantam tudo, tanto os versiculos como o refrdo, ndo
corresponde ao sentido original da palavra “antifona”.

Os salmos estdo presentes na oracdo cristd desde o inicio. Antes
de possuir qualquer composicdo prépria, os primeiros cristdos cantavam os
salmos, que Ilhes eram muito familiares, visto que a maioria desses cristaos
eram de origem judaica. Em toda a sua tradicao, a Igreja deu aos salmos um
lugar relevante na Liturgia, seja na Liturgia Eucaristica, seja na Liturgia das
Horas (Oficio Divino).
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Origem das antifonas

Como ja foi mencionado, as antifonas ndo pertenciam originalmente
ao corpo da Divina Liturgia: foram acrescentadas a ela tardiamente. Havia,
entre os séculos V e VII, em Constantinopla, no Império Bizantino, uma
pratica comum de celebrar solenemente a Divina Liturgia numa sé igreja
da cidade, especialmente em dias festivos. O povo de outras igrejas —
poderiamos dizer de outras “pardquias” — se reunia num determinado lugar
e fazia procissdo a pé até a igreja onde seria celebrada a Divina Liturgia. Pelo
caminho, cantavam salmos, geralmente em dois coros, e entre os salmos
havia determinadas oragdes. Eis a origem das antifonas salmddicas. Presume-
se que, posteriormente, fixou-se o costume de cantar salmos em antifonas
antes da Divina Liturgia, como preparagdo a esta. Numa ultima etapa, as
antifonas — mais a ectenia da paz, os “troparios”, etc — foram incorporadas
a propria Divina Liturgia.

Quando ocorreu essa incorporagdo das antifonas a Divina Liturgia?
N3do ha nenhuma mencdo sobre as antifonas nos documentos referentes a
Liturgia até o século VIII. E provavel que a pratica de iniciar a Missa com as
antifonas comecou a se fixar no s. IX, mas elas ndo eram ainda obrigatdrias.
“Até o século X as trés antifonas ndo eram uma parte obrigatdria de toda a
liturgia”?2. Podemos, entdo, dizer que as antifonas se tornaram parte inicial
fixa da Divina Liturgia somente a partir do s. X.

As antifonas hoje

Hoje, e desde muito tempo (desde o s. X aproximadamente), as
antifonas se compdem de trés versiculos de salmos, intermediados por um
refrdo. E bem provavel que no inicio se cantava o salmo inteiro e que mais
tarde reduziu-se a sé trés versiculos.

Vamos considerar apenas as antifonas para os domingos e dias de
semana comuns, tendo em conta que os dias de festa de Nosso Senhor tém
antifonas especiais.

Primeira antifona:
A primeira antifona é diferente para os domingos e para os dias

feriais. A primeira antifona dominical é composta dos versiculos 1, 2 e
3 do salmo 66(65). Depois de cada versiculo canta-se o refrdo que invoca

22 TAFT, R., Oltre I'Oriente e I’'Occidente, Roma: Edizioni Orientalia Christiana, 1997, 231.
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a intercessdao de Maria, Made de Deus: Pela intercesséo da Mde de Deus,
salvai-nos, Senhor. O texto da antifona é, entdo, o seguinte:

Aclamai a Deus, terra inteira, cantai a gléria do seu nome,
glorificai-o com louvor (S| 66/65, 1).

(Refrdo): Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

Dizei a Deus: ‘Como sdo magnificas as vossas obras. Diante do
vosso imenso poder até os vossos inimigos Vos glorificam’ (S| 66/65, 2).

Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

A terra inteira se prostre diante de vds e cante para vos, cante a
gléria do vosso nome (S| 66/65, 3)

Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

Gloria ao Pai...

A antifona nos convida, portanto, a dar glérias ao Criador, a terra
inteira deve glorificar o nome e o poder de Deus pelas maravilhosas obras
feitas em favor dos homens. A maior de suas obras é a redengdao do homem
através da morte e ressurrei¢ao do Filho de Deus.

A primeira antifona ferial (isto é, dos outros dias da semana, fora
domingo) é composta dos versiculos 1, 2 e 15 do salmo 92 (91). O refrdo é o
mesmo do domingo:

Como é bom celebrar o Senhor, e cantar ao vosso nome, 6 Altissimo
(S192/91, 1).

(Refrdo): Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

Proclamar pela manhé o vosso amor e durante a noite a vossa
fidelidade (S1 92/91, 2).

Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

Porque o Senhor Deus é justo e nele ndo ha injustica (S 92/91, 15).

Pela intercessdo da Mde de Deus, salvai-nos, Senhor.

Igualmente esta antifona nos faz celebrar o nome do Deus Altissimo,
bendizer o seu amor e sua justica manifestada em favor dos homens.

Segunda antifona:

A segunda antifona dominical utiliza o salmo 66, 2.3.3 e a ferial o
salmo 92, 1.2.5. Apés essa antifona, canta-se o “Gldria ao Pai...” seguido do
hino “Unigénito”.
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Antifona dominical:

O Deus, tende piedade de nés e abengoai-nos; iluminai-nos com a
luz da vossa face e tende piedade de nos.

(Refrdo): Salvai-nos, 6 Filho de Deus, que ressuscitastes dos mortos.
A vos cantamos: Aleluia.

Para que conhegcamos na terra os vossos caminhos e em todas as
nagoes a vossa salvagdo.

(Refrdo): Salvai-nos, 6 Filho de Deus, que ressuscitastes dos mortos.
A vos cantamos: Aleluia.

Que os povos cos louvem, 6 Deus; que todos os povos cos glorifiquem.

(Refrdo): Salvai-nos, 6 Filho de Deus, que ressuscitastes dos mortos.
A vos cantamos: Aleluia.

Antifona ferial:

O Senhor é rei e se revestiu de majestade; o Senhor se cingiu,
envolto em poder.

(Refrdo): Pela intercessdo dos vossos santos, salvai-nos, 6 Salvador.

Porque Ele formou o universo, que jamais serd abalado.

(Refrdo): Pela intercessdo dos vossos santos, salvai-nos, 6 Salvador.

Vossas promessas sdo dignas de fé e a vossa casa, Senhor, é santa
na adoragdo dos séculos.

(Refrdo): Pela intercessdo dos vossos santos, salvai-nos, 6 Salvador.

Terceira antifona:

A terceira antifona é composta dos trés primeiros versiculos do salmo
95 (94) e é a mesma para os domingos e dias de semana, mudando apenas o
refrdo.

Vinde, manifestemos a nossa alegria ao Senhor, aclamemos a Deus,
nosso Salvador (S| 95/94, 1).

(Refrdo dominical): Salvai-nos, 6 Filho de Deus, que ressuscitastes
dos mortos. A vos cantamos: Aleluia!

(Refrdo ferial): Salvai-nos, 6 Filho de Deus, que sois admirdvel em
vossa santidade. A vos cantamos: Aleluia!

Entremos com louvores em sua preseng¢a e cantemos com alegria (S|
95/94, 2).

(Refrdo): ...

Porque o Senhor é Deus supremo e Rei de todo o universo (S| 95/94,
3).

(Refrdo): ...
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Esta antifona é tipicamente um canto de entrada na igreja. O salmo
da antifona (94) era um dos salmos que os peregrinos israelitas cantavam
entrando no templo de Jerusalém. Segundo a pratica cristd no império
bizantino, a procissao dos fiéis que se dirigia a igreja, entrava cantando esse
salmo; suas palavras convidam para entrar com alegria e celebrar o Senhor:
vinde, cantemos com alegria..., entremos com louvores..., porque o Senhor
é Deus e Rei do universo.

Hoje, porém, o papel da antifona é outro: ndo ha mais procissdao de
entrada na igreja e o seu significado deve ser adaptado a outro contexto.
Hoje, durante o canto desta segunda antifona, é feita a procissdo dos
celebrantes em torno do altar, levando solenemente o livro do Evangelho. E a
chamada “Pequena Entrada” (Mikron Eisodos, em grego). Entdo, as palavras
da antifona nos conduzem a aclamar o Cristo-Palavra presente no Evangelho
gue deve percorrer o mundo inteiro, para que todos os povos conhe¢cam a
Palavra, o Verbo divino e o reconhecam como Deus e Rei de todo o universo.
Recorde-se que para cada festa de N. S. Jesus Cristo e para o Pentecostes, ha
antifonas especiais. Estas antifonas especiais sdo também cantadas até 8 dias
apos a festa (o chamado “pds-festa”).

As “pequenas” ectenias

Entre a primeira e a segunda e entre a segunda e a terceira antifona,
o sacerdote ou o didcono cantam uma “pequena ectenia”.

A pequena ectenia compde-se de trés preces: uma convocagao inicial
para “rezar novamente em paz” e mais as duas preces finais da grande ectenia.
Depois vem uma oragdo (dita geralmente em voz baixa pelo celebrante),
finalizada por uma doxologia.

E praticamente certo que a pequena ectenia seja o resultado da
ampliacdo de uma simples convocacgdo liturgica, a tradicional rezemos ao
Senhor (Hospodevi pomolimsia). Inicialmente, entdo, apds cada antifona
seguia-se uma oracao, introduzida pelo apelo “rezemos ao Senhor”, que dai
foi ampliada para uma pequena ectenia. A amplia¢do teria ocorrido num
tempo quando as antifonas ja estavam incorporadas a Divina Liturgia. Por
gue razdo teria ocorrido essa ampliacdo? Talvez pelo simples motivo de
apenas fazer uma “introdu¢dao” um pouco mais extensa a oragao.
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O hino “Unigénito”

Apds a segunda antifona — atualmente, em algumas igrejas, apds a
primeira — tem lugar o canto de um hino, o “Unigénito "(Monoguenés, em
grego; ledenorddnei, em ucraniano). Trata-se, na verdade, de um “tropario”,
dizem os liturgistas. O texto:

O Filho Unigénito e Verbo de Deus, vds sois imortal, mas para a
nossa salvagdo quisestes encarnar-se da Santissima Mdée de Deus e sempre
Virgem Maria, e, permanecendo imutdvel, vos fizestes homem. Fostes
crucificado e com a vossa morte, 6 Cristo Senhor, vencestes o poder da
morte. Vos que sois uma pessoa da Santissima Trindade, glorificado em
igualdade com o Pai e o Espirito Santo, salvai-nos.

A origem histérica desse hino é obscura. Uma tradicdo atribui
a sua autoria ao imperador bizantino Justiniano (527-565). Justiniano,
de fato, além de ter sido um habil governante, gostava de imiscuir-se em
guestoes teoldgicas. Mas ndo ha nada que fundamente a suposicdo de que
foi o imperador que compos o “Unigénito”; pelo contrario, existem outras
tradi¢cdes que atribuem a criagdo do hino a outros autores.

De qualquer maneira, a composicdao do hino é muito antiga e ele
é incluido na Divina Liturgia ja a partir dos séculos IX-X, de acordo com o
testemunho de textos liturgicos, refletindo ja as definicGes doutrinais dos
primeiros grandes Concilios.

O “Unigénito” tem toda a caracteristica de um tropario ou hino
dogmatico; quer dizer, ele resume as declara¢gdes dos antigos Concilios
Ecuménicos sobre Jesus Cristo: sua verdadeira encarnac¢do, sua dupla
natureza, divina e humana, sua igualdade ao Pai e ao Espirito Santo como
pessoa da Santissima Trindade. Hinos dogmaticos eram comuns naqueles
tempos e eram de propdsito inseridos na Liturgia, com a funcdo de ensinar e
consolidar nos fiéis a verdadeira fé cristd, segundo o principio da lex orandi
— lex credendi. Os primeiros grandes Concilios Ecuménicos definiram a
correta fé cristd, a verdadeira doutrina da Igreja no que concernia a Cristo,
ao Espirito Santo e a Santissima Trindade, refutando doutrinas heréticas que
se difundiram principalmente entre os séculos IV e VII. Este hino, portanto,
reflete as doutrinas dogmaticas fundamentais dos Concilios:

— Contra o arianismo, heresia que negava a divindade de Jesus, o
hino enfatiza a sua divindade, sua igualdade ao Pai e Espirito Santo.



70

— Contra o nestorianismo, que afirmava a duplicidade de pessoas
em Jesus Cristo e que Maria foi apenas a mae de Jesus-homem e ndo
verdadeiramente a Mae de Deus, o hino afirma a maternidade divina de
Maria e que Jesus é uma pessoa na Santissima Trindade.

— Contra o docetismo, heresia que negava a verdadeira encarnacgdo
do Filho de Deus e que Jesus nao tinha um corpo humano verdadeiro, mas
apenas um corpo aparente, o hino enfatiza a verdadeira encarnagdo e que o
Verbo divino “tornou-se homem”.

— Contra o monofisismo, que negava as duas naturezas de Jesus
Cristo e afirmava que Ele foi somente Deus, o hino proclama que Ele “tornou-
se homem”, porém, “sem mudar a sua natureza divina”.

Enfim, no hino “Unigénito”, ao mesmo tempo em que glorificamos o
Nosso Salvador, Jesus Cristo, também recordamos a verdadeira doutrina da
fé sobre o Filho de Deus, Redentor nosso.

O hino, cristoldgico por sua natureza, ocupa um lugar muito adequado
dentro da Divina Liturgia, ja no inicio dela, para que tomemos consciéncia
de que na Liturgia celebramos a obra salvifica de Jesus Cristo, a sua morte
e ressurreicdo. Particularmente, para que recordemos que a Santa Liturgia
nado é sé um ato nosso, mas que, em primeiro lugar, ela é obra do préprio
Salvador nosso, na qual participamos nos.
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Capitulo 5

A “PEQUENA ENTRADA”

Segundo a pratica atual, durante o canto da segunda antifona
(originalmente, durante a terceira), o celebrante faz uma procissdo em torno
do altar, saindo do “santudrio” pela porta sul e parando diante da “porta
régia” (quando ha icondstase na igreja).

Explicando alguns termos do que foi dito: “santuario” (hagion, em
grego; sviateletche, em ucraniano) é a abside, a parte da igreja onde fica
o altar e que é separada da nave da igreja pela icondstase. Na icondstase
existem trés portas: a “porta norte” (ou “direita”, olhando da nave), a “porta
sul” (ou “esquerda”) e a “porta régia” ou porta central.

O objeto central da “Pequena Entrada” é o livro do Evangelho que é
levado em procissdao em torno do altar. Diante da “porta régia”, o celebrante
ergue o Evangelho, faz o sinal da cruz, e diz: Sabedoria! Em pé! (Sofia! Orthoi!;
Premudrist! Prosti!). Dai o povo canta mais um versiculo de um salmo e os
“troparios”.

Essa procissdo é chamada de “Pequena Entrada” (Maléi Vkhid, em
ucraniano; Mikrds eisodos, em grego), em contraposicdo a “Grande Entrada”,
a segunda procissdao, com os dons, patena com as hdstias e o cdlice com o
vinho, no inicio da segunda parte da Liturgia, a Liturgia Eucaristica.

Origem da “Pequena Entrada”

O nome “Pequena Entrada” ndo é bem apropriado para designar o
rito atual, porque na verdade ndo é uma “entrada”, mas uma “procissdo”.
Mas, originalmente era, sim, uma “entrada” ou procissao de entrada.

Originalmente, na antiguidade, o que é hoje a procissdao com o
Evangelho, era 0 momento da entrada dos celebrantes na igreja para iniciar
a celebracdo da Liturgia. Em outras palavras: aqui antigamente era o inicio
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da Divina Liturgia, a solene procissdo de entrada dos celebrantes no recinto
daigreja. A procissao era de fato solene: iam todos os celebrantes, diaconos,
acélitos, levando o Evangelho, com o incenso, cruz, velas e outros objetos
usados na Liturgia.

Aoragdo, que ainda hoje é rezada pelo celebrante durante a “Pequena
Entrada”, se refere justamente ao ritual de entrada na igreja. Diz a orac¢do:

Senhor, nosso Deus, vés que instituistes nos céus os coros e legioes
de anjos e arcanjos para o servico da vossa gloria, fazei que a nossa
procissdo se junte a companhia dos santos anjos, que conosco irdo celebrar
esta liturgia e render gldrias a vossa bondade.

Porque a vos, Pai, Filho e Espirito Santo, pertence toda a gloria,
honra e adoragéo, agora e sempre. Amém.

Bendita seja a entrada dos vossos santos, agora e sempre.

A oracdo é, portanto, tipicamente de entrada: ela lembra que a
entrada e o cortejo dos celebrantes se une aos coros e legides celestes para
celebrar a Liturgia. E a unido da liturgia terrestre com a liturgia celeste, de
acordo com a profunda concepgao teoldgica oriental. Sdo bem significativas
as palavras que afirmam que os anjos haverdo de “celebrar conosco”. No
mesmo sentido sdo as palavras de béngdo no final da oracdo: Bendita seja
a entrada dos vossos santos, agora e sempre. A palavra “santo” era usada
na antiguidade para significar simplesmente os “cristdos”: para celebrar os
divinos mistérios é preciso santidade de vida.

Todo o fundo da oracdo se refere, portanto, a entrada dos celebrantes
para o inicio da Divina Liturgia. Lembre-se que toda a parte inicial, o conjunto
das antifonas, tem origem independente e que foi adicionada mais tarde a
Liturgia. As antifonas, ou eram cantadas em procissdo a caminho da igreja,
segundo o costume que vigorou por algum tempo na Igreja bizantina, ou
eram cantadas antes da Liturgia. Findo o canto das antifonas, comecava
efetivamente a Divina Liturgia, com a solene procissdo de entrada dos
celebrantes Segundo o costume antigo, os celebrantes ndo se dirigiam de
imediato ao altar, mas detinham-se ainda na nave dos fiéis, em torno do

ambao, onde tinha lugar a Liturgia da Palavra.
Para se notar que antigamente, como ainda hoje nos ritos siriacos (p. ex. na
Divina Liturgia de S3o Tiago), as cadeiras para os ministros ndo estavam no
santuario, mas no centro da nave, voltados para o bema (amb3ao). A liturgia da
Palavra era celebrada toda no nads, em torno do ambao e da catedra do bispo,
no meio do povo, enquanto a (liturgia) eucaristica acontecia junto ao altar:
por essa polarizagdo, a fungdo distinta dos dois ritos era bem visivel. Entre os
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bizantinos, a distingdo ndo aparece tdo nitida, porque a catedra se encontra
hoje na abside do santuario®.

Um resquicio desse rito é o fato de que hoje na liturgia pontifical, o
bispo permanece na nave dos fiéis durante toda a Liturgia da Palavra, subindo
ao altar sé apds as leituras, no inicio da Liturgia Eucaristica. Foi também
aventada a hipdtese de que, em certos lugares, a “Pequena Entrada” seria
a solene procissdo com o Evangelho para iniciar propriamente a Liturgia da
Palavra. Ou seja, o livro do Evangelho ndo estaria desde o comego sobre o
altar, como é hoje, mas estaria na sacristia ou em outro local na igreja. Na
“Pequena Entrada”, entdo, os celebrantes iam trazer o Evangelho, fazendo
com ele uma solene procissao pelo corpo da igreja, até o altar, para dai iniciar
a Liturgia da Palavra, a leitura da Palavra de Deus. A entrada do Evangelho
faria, entdo, um paralelo perfeito com a entrada dos dons no inicio da liturgia
eucaristica. Ndo existem, porém, testemunhos claramente documentados
gue confirmem que houve efetivamente essa pratica em algum lugar.

Simbologia da “Pequena Entrada”

O que significa ou representa a cerimonia da “Pequena Entrada”? No
tocante a simbologia deste ritual a imaginagdo dos intérpretes mais antigos
foi muito fértil e criativa. Sdo interpretagdes em geral alegdricas, partindo
sempre do pressuposto que toda e qualquer cerimonia na Liturgia representa
um fato ou etapa da vida de Jesus. As mais frequentes alegorias, encontradas
principalmente em autores russos e gregos, é que a “Pequena Entrada”
representa o Batismo de Jesus e o inicio de sua vida publica. Assim, a procissao
dos celebrantes representa a ida de Jesus ao rio Jorddo para ser batizado; o
celebrante vestido em paramentos representa o préprio Jesus encarnado na
natureza humana; o acélito que vai a frente do celebrante representa Joao
Batista, o precursor de Jesus; o sacerdote que carrega o Evangelho representa
Jesus que sai para anunciar a sua Palavra pelas cidades e vilarejos; os didconos
representam os apdstolos. O ato de erguer o Evangelho significa a epifania, a
revelagdo durante o Batismo: “Este é o meu Filho amado...”.

Essa é uma das interpretagdes alegdricas. Mas ha também outras,
gue chegam a beira do absurdo, como a que afirma que a “Pequena Entrada”
representa a Ascensao de Jesus ou a sua morte!

E supérfluo dizer que essas interpretacdes s3o totalmente subjetivas
e inadequadas, sem nenhum apoio na realidade. Como é falso o principio

2 ROSSO, S., La celebrazione dela storia della salvezza nel rito bizantino, Vaticano: Libreria
Editrice Vaticana, 2010, 157.
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gue subjaz a essas alegorias: nem o texto da Liturgia nem a sua estrutura
oferecem qualquer apoio para a afirmagdo de que ela representa todas
as etapas da vida de Jesus. Muitas vezes afirma-se que a nossa Liturgia é
altamente simbdlica, mas a verdade é que simbologias desse género abafam a
simbologia maior, a verdadeira simbologia de toda a Missa ou Divina Liturgia,
gue é a renovacgao ou atualizagdo da ac¢do salvifica de Jesus Cristo, sua morte
e ressurreicdo. Simbologias daquele tipo podem atender a piedades pessoais,
mas ndo correspondem ao verdadeiro espirito liturgico.
Maior dano que beneficio ocorreu quando os liturgistas esqueceram o sentido
do inteiro mistério da Liturgia como comemorag¢do da nossa redengao por meio
da morte e ressurrei¢do de nosso Senhor e procuraram edificacdo e devogdo
pessoal em cada parte isolada da Liturgia como uma entidade separada. Perde-
se assim a unidade central do mistério e acaba com a sua atengado dispersada
sobre partes desconexas da Liturgia?.

Ndo ha, portanto, nenhuma relagao de simbolismo entre a “Pequena
Entrada” e o batismo de Jesus ou qualquer outro evento especifico de sua
vida. Na oragdo da “Pequena Entrada” ndo ha qualquer menc¢do do batismo
de Jesus; ela é tipicamente uma ora¢do de entrada dos celebrantes. E uma
oracdo antiga que acompanhava um ritual antigo, o ritual da entrada. Hoje,
o ritual mudou, reduziu-se a uma breve procissdo com o Evangelho em torno
do altar, mas a oragdo permaneceu a mesma.

Com a mudanc¢a do ritual, muda também o seu significado ou
simbologia. Qual é significado que devemos atribuir a procissdao da “Pequena
Entrada” como ela é feita hoje? Esse sentido deve ser coerente com o
momento. O momento é o inicio préprio da Liturgia da Palavra, da audicao
e do acolhimento da Palavra de Deus. O centro do ritual da procissdo é
evidentemente o livro do Evangelho, que é solenemente erguido e conduzido
em torno do “santuario”. Significa que a Palavra de Cristo deve ser ouvida,
acolhida e levada a todas as nagdes, a todos os quadrantes do mundo, para
gue todos tenham vida. Isso implica algo mais que uma simples audicdo
individualista da Palavra e uma meditacdo sobre ela. Ndo s6 devemos nds
ouvir pessoalmente a Palavra de Deus e dela se alimentar, mas a prépria
Palavra nos urge para uma missdo evangelizadora, leva-la aos outros, ao
mundo, cumprindo o mandado de Jesus: “Ide, pois, e ensinai a todas as
nacoes...” (Mt 28, 19).

Pessoalmente, a minha imagina¢cdo me traz esse cenario: o ritual
da “Pequena Entrada” poderia ser muito enriquecido e mais significativo
se nesse momento se fizesse efetivamente a entrada do livro do Evangelho
no recinto da igreja. Explico-me: o livro do Evangelho poderia ndo estar no
24 MATEQOS, J., The evolution of the Liturgy, 14.
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altar desde o comeco, como é hoje, mas estar na sacristia ou em outro local
da igreja. Os celebrantes iriam, entdo, “busca-lo”, trazendo-o em solene
procissdo pelo meio da igreja, passando em volta do altar e colocando-o
sobre o altar, para logo iniciar a sua leitura. Seria, entdo, um simbolismo mais
enriquecido e ficaria, além do mais, enfatizado o profundo significado de
reveréncia ao Evangelho, o perfeito paralelismo entre a Palavra de Deus e
a Eucaristia, o nosso duplo alimento na Liturgia. O ritual assim descrito até
nao seria totalmente novo, uma vez que é provavel que ja tenha existido de
alguma maneira na antiguidade.

“Sabedoria! Em pé!”

No final da “Pequena Entrada”, diante da “porta régia”, o celebrante,
erguendo o Evangelho, pronuncia: Sabedoria! Em pé! (em grego: Sofia!
Orthoi!l; em ucraniano: Premudrist! Prosti!).

Que significam essas palavras? Na Liturgia de S3o Jodo Criséstomo
existem vdrias chamadas de atencdo, que tinham a fungdo de “toques de
aviso” ao povo em determinados momentos da Liturgia. Tais sdo, por
exemplo, as palavras “Prestemos atencao!” (Proskhomen!) ou “(Fiquemos)
em pé!” (Orthoi). Com essas expressoes, o celebrante queria simplesmente
avisar os fiéis para, em determinados momentos, ficarem em pé ou prestarem
especial atencdo a algo importante na Liturgia, etc. Na Liturgia Oriental tem
particular destaque a funcdo do didcono: ele é um “servente” importante
nas celebragbes, um intermediario entre o sacerdote (bispo) e o povo. Além
de conduzir preces do povo (ectenias), era sua incumbéncia dar instrugées
e avisos para o que os fiéis deviam fazer no decorrer da celebracdo. Essas
instrugdes, “Prestemos atencdo!”, “em pé!” e outras, com o tempo foram
assimiladas ao texto da Liturgia e hoje estdo totalmente incorporadas ao
texto. No entanto, é preciso discernir: esses avisos sdo rubricas que ndo
pertencem propriamente ao texto liturgico.

A palavra “Sabedoria!” (sofia) levanta duvidas quanto ao seu
significado. Poder-se-ia pensar que se trata aqui da teologia da Sabedoria
divina, que a Palavra do Evangelho é a encarna¢do da sabedoria divina.
Pode até ser, no entanto, alguns autores querem explicar que esta palavra
é também uma chamada de atencdo e seu significado seria semelhante ao
“Prestemos atencdo!” (Préskhomen!). “De acordo com o nosso ponto de
vista, ‘Sabedoria’ ndo é mais que o equivalente ao ‘Estejamos atentos’, quer
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dizer, uma chamada de atengdo”?.

O comentador grego da Divina Liturgia, Nicolas Cabasilas, embora
seja um notdrio alegorista, da a mesma explicagdo:

Que é essa ‘Sabedoria’? E o conjunto dos pensamentos de acordo com a
cerimOnia, os quais, vendo os rituais e ouvindo as formulas (palavras), devem
animar os cristdos cheios de fé, para ndo se deixar de ser tomado por algum
sentimento puramente humano. Tal é, com efeito, a sabedoria dos cristaos, e
é isso que significa a aclamacgdo ‘Sabedorial’, que é dita pelo sacerdote para os
fiéis em muitos lugares da Liturgia®®.

Enfim, “Sabedorial!” seria um aviso para tomarmos consciéncia do
momento, concentrar o nosso pensamento no que esta sendo celebrado
naguele momento, concretamente, na leitura da Palavra de Deus.

As palavras “Sabedoria! Em pé!”: parecem aqui um pouco deslocadas
do contexto. Por que dizer “em pé”, se no momento da procissdo da “Pequena
Entrada” todos ja estdo em pé? E obscura a origem dessas palavras e o motivo
por que elas estdo aqui. Provavelmente é uma assimilagdo as palavras que
antecedem a prdpria leitura do Evangelho. Ao anunciar a leitura, o celebrante
comega exatamente com as mesmas palavras: Sabedoria! Em pé! Ougamos
a leitura... E provavel, entdo, que, ao pronunciar essas palavras, o celebrante
gueria, ja previamente, chamar a atenc¢do de todos para a importancia do
momento, o inicio da Liturgia da Palavra.

De qualquer maneira, apesar de todos os problemas, quando hoje o
celebrante ergue o Evangelho e diz Sabedoria! é o momento de tomarmos
consciéncia e reconhecermos no Evangelho toda a sabedoria divina, a
sabedoria da vida e da salvagao.

Devemos recordar que toda esta parte, desde a “Pequena Entrada”
até as leituras da Sagrada Escritura, sofreu muitas mudancas no decorrer do
tempo: misturam-se aqui textos e rituais mais antigos e outros mais tardios.
Até a ectenia da paz estava durante um certo tempo antes do “Trisagio”.
Tudo isso causa dificuldade no identificar e interpretar rituais e textos em
particular.

Apds a proclamacdo do celebrante Sabedoria! Em pé!, os fiéis
respondem: Vinde, prostremo-nos diante de Cristo e o adoremos. Estas
palavras modificam um versiculo do salmo 95 (94) (vers. 6), aplicando-o a
Cristo. A férmula toda, Vinde, prostremo-nos ... mais uma vez confirma que

% MATEOQS, J., La célebration de la Parole dans la Liturgie Byzantine, Roma: Pontificium
Institutum Studiorum Orientalium, 1971, 84.

%6 CABASILA, Nicola, Commento dela Divina Liturgia, Padova: Edizioni Messagero, 1984, 133-
134.
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o conjunto do ritual da “Pequena Entrada” se referia originalmente a entrada
dos celebrantes (e também do povo) para o inicio da Divina Liturgia.

Troparios

Ap0ds o ritual da “Pequena Entrada” e do Vinde, prostremo-nos...,
os fiéis cantam uma sequéncia de dois ou trés hinos liturgicos: o “tropario”
(troparion) o “contaquio” (kontakion) e o “teotdquio” (theotdkion,
bohorodetchen). Esses hinos sdo as poucas partes cambidveis da Divina
Liturgia.

“Tropario”, uma palavra grega usada sem tradu¢do em ucraniano,
significa literalmente “melodia” ou “cantico”. O tropario é um breve hino
poético que se refere a festa ou ao santo do dia. Cada festa liturgica, ou
até cada dia em particular, tem seu préprio tropario (também seu proprio
contaquio). Nos domingos, os tropdrios tém por tema a ressurreicdo.
Na Liturgia bizantina ha um conjunto de oito troparios-contaquios da
ressurrei¢cao, que a cada domingo se alternam em sequéncia, cantados em
oito melodias diferentes: sdo os oito “tons” ou “melodias”.

Os troparios tém ligacdo com as antifonas: originalmente, eles sdo
composicdes poéticas criadas para serem cantadas em alternancia a textos da
Sagrada Escritura. Concretamente, os troparios eram cantados nas antifonas
ou em outras partes do Oficio Divino, como responsais aos versiculos de
salmos.

Os “contaquios” (do grego kontakion, em ucraniano kondak),
cantados apds os tropdrios sdo também cantos tematicos, isto é, se referem
ao tema da festa do dia. Originalmente, eram poemas muito longos, de até
18 ou 24 estrofes, das quais sé restou a primeira estrofe. Curiosamente,
kontdkion significa literalmente “do bastdo”: antes da invenc¢do do papel, o
longo poema era escrito em pergaminho e enrolado num bastdo. O leitor lia
ou cantava o poema, desenrolando-o aos poucos de um bastao, sobre o qual
estava enrolado.

O “teotdquio” (em grego theotdkion”, em ucraniano bohorodetchen)
é um hino dedicado a Mae de Deus e é cantado por ultimo, apds o “contaquio”.

O conjunto dos troparios e contdquios e teotdquios tem origem no
oficio mondstico, isto é, esses hinos foram compostos originalmente para o
Oficio Divino e depois passaram também para a Divina Liturgia. Sabemos que
a Divina Liturgia de Sdo Jodo Crisdstomo sofreu grande influéncia do oficio
litrgico criado pelos monges da Siria e Palestina. Alguns cantos e hinos da
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Missa de Criséstomo, assim como todas as ectenias procedem do oficio
monastico. Tanto é que até hoje, os mesmos troparios e contaquios que sao
cantados na Divina Liturgia, sdo cantados também nas Matinas, Vésperas, e
em outras partes do Oficio.

A oragao do Trisagio

Apds a “Pequena Entrada”, enquanto os fiéis cantam os troparios,
o celebrante, junto ao altar, reza uma oragdo, a “oragdo do Trisagio”,
assim chamada porque antecede o Deus Santo, Deus Forte... Essa oragdo
era a primeira que o sacerdote pronunciava ao chegar ao altar, abrindo a
celebragdo, antes do inicio das leituras. E uma oracdo solene, apoiada
na Sagrada Escritura, em que se proclama a santidade divina, para que o
celebrante e todos os que participam da celebragdo tomem consciéncia que
eles estdo diante da majestade divina para oferecer ao Pai o sacrificio de
Cristo. Pede-se também o perddo dos pecados e que Deus santifique “nossas
almas e nossos corpos” para celebrar dignamente os santos mistérios.
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Capitulo 6

O TRISAGIO E O PROQUIMENO

O canto ou hino que antecede as leituras leva no ambiente liturgico
bizantino o nome de “Trisdgio”, que significa o canto do “trés vezes santo”, em
referéncia ao conteldo do hino que menciona trés vezes a palavra “santo”. O
hino reflete Isaias (cap. 6,3), que relata o canto dos serafins perante o trono
divino: “Santo, santo, santo...”.

Na sua versao grega, o Trisagio soa da seguinte forma:

Deus é Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal - tende piedade de nos.
Na versao eslava:

O Deus Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal - tende piedade de

Origem do Trisagio

O Trisagio procede da prépria antiguidade crista. A primeira mengao
histérica desse hino é o Concilio de Calced6nia (451): conta-se que os
bispos e metropolitas participantes do Concilio entoaram esse hino. Se foi
cantado no Concilio, entdo ja existia antes dele. Autores bizantinos atribuem
sua origem a um acontecimento milagroso ocorrido em Constantinopla,
quando Proclo (434-446) era patriarca dessa cidade. Ocorreu naqueles
dias um grande terremoto que devastou a cidade. Durante o terremoto, a
populagdo, junto com o seu patriarca, saiu em panico as ruas. Um menino
veio a ter entdo com Proclo e lhe disse que estava tendo uma visao e ouvia
os anjos cantarem Deus Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal, tende piedade
de nds. O patriarca ordenou entdo que o povo rezasse, repetindo aquelas
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palavras. Imediatamente o tremor de terra cessou. E claro que este é um
relato lendario, como também é lendaria a histéria que Nicodemos e José de
Arimateia cantavam esse hino quando levavam o corpo de Jesus ao sepulcro.
Enfim, a origem do Trisagio se perde na memdria da antiguidade: ndo é
possivel saber quem foi seu autor, embora é quase certo que o local de sua
origem é o império bizantino, um canto de origem grega, portanto.

O Trisagio é um canto onipresente na liturgia oriental: é cantado nao
s6 na Divina Liturgia, como também em todas as partes do Oficio Divino, nos
oficios pelos mortos, nos oficios de suplica (moleben), etc. A Liturgia latina
canta esse hino nas celebra¢des da Semana Santa.

O texto e a tradugdo do Trisagio

Para entender adequadamente os termos deste hino, devemos
primeiro ir ao significado literal e a sua tradugdo. O Trisagio, é claro, foi
composto na lingua grega e depois traduzido para outras linguas, entre elas
o paleoslavo, e para as linguas modernas.

Ha um certo problema em entender o sentido literal das palavras do
Trisagio, porque existe uma pequena diferenga entre o texto grego e a sua
versao eslava. Na lingua grega, a primeira parte do hino é uma aclamacao,
estd no nominativo e na terceira pessoa. Essas palavras teriam, entdo, a
seguinte traducdo:

Deus é Santo, Ele é Santo e Forte, Ele é Santo e Imortal — tudo esta
na 32 pessoa.

J4 a segunda parte constitui uma prece ou invocacdo — tende
piedade de nds — e estd na 22 pessoa. Gramaticalmente, ha, portanto, uma
mudanca de pessoa de uma parte do hino para a outra.

As tradugdes eslavas, entre elas a ucraniana (e também a romena e
a arménia) mudam a construcdo gramatical da proposicao e colocam tudo
na 22 pessoa. A tradugdo eslava teria, entdo, a seguinte formulagdo, numa
traducdo mais livre:

Deus, Vés que sois Santo, que sois Santo e Forte, que sois Santo e
Imortal, tende piedade de nés (Colocando tudo no singular — “Deus, Tu que
és Santo...” — em nada muda o sentido).

Qual é a tradugdo certa? E apenas uma questdo de escolha. Mas
é bom observar que, embora a lingua original do hino seja o grego, as
inguas eslavas expressam mais claramente o sentido do hino: invocamos e
aclamamos a Deus como Santo, Forte e Imortal, e pedimos a sua misericérdia.
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A origem do Trisagio

Um certo monge que viveu no século VI, chamado Job, explica como
foi composto o Trisagio:

O canto se comp&e do hino dos querubins (Isaias 6,3) e do Salmo
41. No salmo, com efeito, canta-se: ‘Deus, o Santo, o Forte, o Vivo'. A palavra
‘vivo’ foi trocada pelo seu equivalente ‘imortal’, ao passo que a palavra ‘forte’
foi conservada tal qual. Foi assim que o cantico sacro foi formado?’.

O testemunho do monge sobre a composi¢cdo do Trisdgio merece
crédito. De fato, o hino parece bem ser uma fusdo de Isaias 6, 3, onde se diz
gue “suas vozes (dos serafins) se revezavam e diziam: Santo, Santo, Santo é
o Senhor Deus do universo” com palavras esparsas do salmo 41(42), onde se
diz que Deus é “forte” e “vivo”.

O hino é, entdo, uma proclamacado da santidade de Deus, ao mesmo
tempo da sua forga e vida. Vem dito: “Deus é santo e forte”. O adjetivo “forte”
(em grego iskhyrds) raramente é aplicado a Deus na Biblia; mas é muito
usado o substantivo “forg¢a” (iskhys, em grego): é aclamada a “for¢a” de Deus.
“Forte”, enfim, é o equivalente a “poderoso”: Deus é forte e poderoso na sua
acdo e nas suas obras.

“Deus é santo e imortal”. O testemunho do monge, relatado acima,
fala de uma troca da palavra “vivo” por “imortal”, isto é, o adjetivo “vivo” ou
“vivente” (em grego, “dzéon”) do salmo 41(42) foi substituido pelo adjetivo
“imortal” (athdnatos, em grego).

Por que motivo ocorreu essa troca de palavras? Foi aventada a
hipdtese de que a troca ocorreu por um motivo pratico: a palavra “vivo” — em
grego dzéon — é monossildbica e dificultava o canto, por isso foi substituida
por uma palavra mais longa e mais sonora, “imortal” — athdnatos em grego.
“Imortal” ndo é uma palavra biblica; a Biblia nunca a aplica a Deus. E até meio
impréprio dizer que Deus é imortal; Ele é eterno, ndo imortal. No entanto,
ha um unico lugar no Novo Testamento, onde a palavra “imortalidade” é

aplicada ao Cristo glorificado. O texto é de 1Timodteo:
Recomendo-te que guardes o mandamento sem macula, irrepreensivel, até a
apari¢do de Nosso Senhor, Jesus Cristo, a qual a seu tempo serd realizada pelo
bem-aventurado e Unico Soberano, Rei dos reis e Senhor dos senhores, o Unico
que possui a imortalidade e habita em luz inacessivel...%.
A teologia dos Santos Padres da Igreja, porém, usa com frequéncia
a palavra “imortal” em relacdo a Cristo, talvez até por influéncia do Trisagio,

que era um hino muito difundido no Oriente. “Imortal” é um adjetivo que os
27 In: MATEOS, J. La célebration de la Parole, 100.
21Tm 6, 14-16.
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romanos aplicavam sé aos imperadores: eles eram “imortais”. Os cristdos,
por contestagcdo, aplicavam o adjetivo a Cristo: Cristo é o Unico Senhor e
imortal.

Enfim, quando cantamos que “Deus é Santo e Imortal”, relacionamos
o “imortal” com o seu correspondente “vivo”. Deus é o Deus da vida, fonte da
vida, Ele mesmo é imortal e da “imortalidade”, a vida eterna aos homens.

Sentido do Trisagio

No decorrer dos séculos houve, nas Igrejas Orientais, uma grande
polémica sobre o sentido teoldgico do Trisagio: ele se aplica a Santissima
Trindade ou somente a Cristo? Em outras palavras, € um hino trinitdrio ou
cristolégico?

Quando se fala de sentido trinitario, entende-se que cada um dos
termos do hino se refere a uma pessoa da Santissima Trindade: “Deus Santo”
— Pai; “Deus (Santo) Forte — Filho; “Deus (Santo) Imortal” — Espirito Santo.
O sentido trinitdrio do Trisagio foi sempre fortemente defendido pelos gregos
bizantinos e, por influéncia, também pelos eslavos. Ja o sentido cristoldgico
do Trisagio foi (e é) defendido pelos sirios, pelos monofisitas do Egito e pelos
armeénios.

A versdo siriaca coloca um acréscimo ao hino, da seguinte forma:
Deus Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal, que fostes por nés crucificado,
tende piedade de nds. Este acréscimo aplica claramente todo o hino somente
a Jesus Cristo. A versdo arménia ainda acrescenta a palavra “Cristo”: Deus
Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal, 6 Cristo, que fostes por nds crucificado,
tende piedade de nos.

O que dizer dessas duas diferentes interpretacbes do sentido
teolégico do hino? De um lado, a interpretagdo trinitaria é majoritaria
e é a grande tradi¢cdo oriental: sdo poucos os que no Oriente seguem a
interpretacdo cristoldgica. Contra a interpretagao cristoldgica pesa ainda o
fato de que o acréscimo que fostes por nds crucificado é um adendo posterior
e ndo pertencia aos termos originais do hino.

Portanto, a interpretacdo trinitaria do Trisagio prevalece como
uma foérmula litdrgica tradicional do Oriente. Porém, o sentido trinitdrio
nao deve ser exagerado: é um pouco forcado interpretar os termos do hino
especificamente para cada pessoa da Santissima Trindade (“Santo” — Pai;
“Forte” — Filho; “Imortal” — Espirito Santo). Até porque a tradicdo teoldgica
aplica o termo “imortal” quase sempre a Cristo, e ndo ao Espirito Santo.
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Melhor é entender que o hino se refere a Deus como tal, e os termos “santo”,
“forte” e “imortal” se referem a todas as pessoas da Santissima Trindade.
Essa é a posicdo do respeitado liturgista J. Mateos: “O Trisagio, segundo o
teor de seu texto, é cantado para Deus, que de fato é uno e trino, mas ele ndo
enfatiza um sentido especificamente trinitario”%.

O padre M. Solovij expressa a mesma opiniao:
As palavras do hino Trisdgio ndo podem ser tomadas no sentido exclusivo...
Isto quer dizer que os epitetos que no Trisagio atribuimos as Pessoas divinas
em particular, ndo se referem a elas no sentido exclusivo, pois cada Pessoa
divina é igualmente santa, forte e imortal, e cada uma delas é da mesma
natureza divina. Dai que o nosso hino, quando consideramos a sua estrutura e
terminologia, pode ser referido ao proprio Filho e ao préprio Espirito Santo e
ao proprio Pai. Provavelmente é por essa razdo que prescreve-se canta-lo trés
vezes. Dessa maneira a proépria liturgia refere o Trisdgio tanto as trés Pessoas

divinas juntas, como a cada uma delas em particular®.

Recorde-se que na Pascoa, nas principais festas do Senhor e na festa
do Pentecostes, em vez do Trisdgio canta-se uma frase do apdstolo Paulo:
“Vés que fostes batizados em Cristo, vos revestistes de Cristo” (Gl 3, 27). O
canto desse versiculo é um resquicio da liturgia batismal, isto é, de quando na
Igreja antiga os catecumenos eram batizados dentro de uma solene Liturgia
na noite de Pascoa.

lgualmente, no terceiro domingo da Grande Quaresma, dito
“Domingo da adoracdo da Santa Cruz”, e também na festa da Exaltacdo da
Santa Cruz (14 de setembro), o Trisagio é substituido pelo canto: Adoramos a
vossa cruz, Senhor, e glorificamos a vossa Ressurreicdo.

Prestemos ateng¢ao! A paz esteja convosco!
Sabedoria! Prestemos aten¢ao!

Ainda durante o canto do Trisagio, o celebrante dirige-se para a
abside, isto é, para atras do altar, onde geralmente ha uma cadeira, chamada
“cadeira elevada”. Esta é propriamente a cadeira espiscopal, na qual o bispo
sentava-se para ouvir a leitura da Sagrada Escritura. Lembrando que na
Liturgia antiga as leituras eram mais longas, incluindo o Antigo Testamento.
Este é o lugar proprio do celebrante para ouvir a leitura da epistola. S6 nas
liturgias mais simples é que o sacerdote fica junto ao altar, mas virado para o
povo, em atitude respeitosa, durante a leitura do apdstolo.

2 MATEQS, J. La célebration de la Parole, 84.
30SOLOVU, M., A Divina Liturgia (Bozhestvenna Liturhia), Roma: Analecta OSBM, 1964, 252.
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Terminado o canto do Trisdgio o sacerdote abencoa e diz:
Prestemos atengdo! A paz esteja convosco! Sabedoria! Prestemos atengdo!
(Proskhomen! Eirene pdsin! Sofia! Proskhomen!).

J4a foi anteriormente explicado que as palavras Prestemos atengdo!
e “Sabedoria! Prestemos ateng¢do! que vém antes e depois do A paz esteja
convosco sao termos rubricais, chamadas de atencdo que, como tais, ndo
pertencem ao texto litlrgico. “Sabedoria” é um equivalente ao Prestemos
atengdo!, isto é, um alerta para que se abra o entendimento para acolher
e compreender a Palavra de Deus. Ndo tem aqui nenhuma relagdo com a
sabedoria divina. Hd aqui um certo exagero no numero dessas “chamadas
de atenc¢do”, embora o momento que se aproxima, isto é, o das leituras da
Palavra de Deus, realmente mereca toda a atengdo e concentragdo por parte
do povo, pois é um dos momentos centrais da Divina Liturgia.

A paz esteja convosco (Eirene pdsin! — Myr vsim!) — era a saudacgao
inicial do celebrante ao povo. Na situacdo atual da Divina Liturgia, essa
saudacdo ndao é muito “inicial”, visto que a celebracdo ja estd em curso ha
algum tempo. No entanto, numa etapa mais antiga da evolugdo da Missa era
realmente a saudacdo inicial: os celebrantes entravam em procissao na igreja,
dirigiam-se ao altar, em seguida pronunciavam uma oragao inicial, e dai o
celebrante principal (geralmente o bispo) saudava os presentes dizendo: A
paz esteja convosco (ou: A paz esteja com todos vos).

Sabemos da profundidade de sentido dessa saudagdo. E a saudagdo
do préprio Cristo, com a qual Ele saudava os discipulos apds a ressurreicdo.
Na Liturgia, é tanto uma sauda¢do como uma invocagao: que a paz de Cristo,
a “paz que vem do alto”, esteja no meio de nos.

Notamos que na Divina Liturgia em alguns ritos derivados do
bizantino, como no ucraniano, ndo ha aqui a habitual resposta a saudacao, E
com o teu espirito ou E contigo também. A Liturgia russa, porém, reteve essa
resposta. Ndo sabemos o motivo porque o E com o teu espirito desapareceu:
imediatamente apds a saudacdo daquele que preside o povo canta o
“proquimeno”.

Proquimeno

A palavra “proquimeno” vem do grego prokeimenon, que significa “o
gue antecede”, “o que vem antes de”. Aqui significa “o canto que antecede”
a leitura da Sagrada Escritura, e esse canto é, desde a Antiguidade, o canto

de salmos. Hoje, sdo apenas dois versiculos de salmos. O primeiro versiculo
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serve como refrdo que é repetido apds a leitura do verso (22 versiculo) pelo
leitor.

E pratica muito antiga, fartamente testemunhada, na Igreja (tanto
latina, como Oriental) cantar salmos antes e entre as leituras da Sagrada
Escritura. De inicio e por muito tempo cantavam-se salmos inteiros, ou pelo
menos trechos extensos mais adequados a ocasido da Liturgia. Hoje, o canto
de salmos foi reduzido a dois versiculos e, pelo lugar que ocupa, recebe o
nome de “proquimeno”.

O canto de salmos recorre de novo antes da segunda leitura, isto é,
do Evangelho. Aqui o refrao é “Aleluia”, cantado por todos, intermediado por
dois versiculos de um salmo, proclamados pelo leitor. “Aleluia” é uma palavra
hebraica, usada em todas as linguas no meio cristdo, que significa “Gléria a
Vs, Senhor”.

Vale lembrar que tanto o proquimeno como os versiculos do “Aleluia”
sdo uma das poucas partes cambidveis da Liturgia: eles variam conforme o
dia ou ocasido da celebracdo.
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Capitulo 7

LEITURA DA SAGRADA ESCRITURA

Proclamagao da Palavra de Deus

A leitura da Sagrada Escritura é o centro da primeira parte da Divina
Liturgia e, por isso, deve concentrar toda a nossa atencao, respeito e fé.

Na ultima ceia com os seus discipulos, apds a bénc¢ao do pdo e do
calice, instituindo assim a Eucaristia, Jesus recomendou que os discipulos
repetissem essa a¢do: “fazei isto em memadria de mim” (Lc 22, 19). Desde
entdo a comunidade dos discipulos de Jesus, a Igreja, ndo cessou de repetir
a acao de Jesus, celebrar a Eucaristia. Mas desde muito cedo, a celebracao
eucaristica propriamente dita, a Igreja antep0s a leitura da Sagrada Escritura.
Com certeza, ela inspirou-se na pratica da sinagoga judaica: todo o culto na
sinagoga iniciava-se com a leitura da Sagrada Escritura. Temos testemunhos
muito antigos que nos comprovam que a leitura da Biblia fazia parte da
celebracdo eucaristica pelo menos desde o 112 século. Sdo Justino martir,

escrevendo em torno do ano 150, atesta:
No dia do sol (isto é, domingo), todos 0os nossos que moram no campo ou
nas cidades reinem-se num mesmo lugar: lemos as memorias dos apdstolos
ou os escritos dos profetas, tanto quanto o tempo permite. Depois o leitor
interrompe a leitura e aquele que preside (a celebragdo) toma a palavra para
explicar e exortar a imitagdo daquilo que foi lido. A seguir, todos se levantam
juntos e dirigimos oragbes a Deus®.

Também Tertuliano, escrevendo em torno do ano 200, diz:
Reunindo-se, lemos a Sagrada Escritura, para extrair dela, de acordo com as
circunstancias, um ensinamento para a vida futura ou alguma aplicagdo para
o presente. Com a Palavra Sagrada nos fortalecemos na fé e alimentamos a

nossa esperanga®.

31 JUSTINO, 19 Apologia, 67. Séo Paulo: Paulus, 1995, 83-84).
32 TERTULIANO, A oragdo, citado em: Mateos, La celebration de la Parole, 112.
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Com o decorrer do tempo, criou-se toda uma estrutura de oragdes,
preces e cantos em torno da leitura da Sagrada Escritura, formando-se assim
a Liturgia da Palavra, a primeira parte da Divina Liturgia.

No inicio, as leituras da Sagrada Escritura eram com certeza
improvisadas: dependiam da escolha daquele que presidia a celebragdo, em
correspondéncia com a oportunidade ou necessidade da assembleia reunida.
Com o tempo, as leituras se tornaram mais organizadas: a partir dos séculos
IV e V comeca a se estabelecer toda uma sistematica das leituras, isto é, a sua
distribuicdo em correspondéncia com as festas litlurgicas e de acordo com
o ciclo do ano. Aos poucos foram surgindo também os “leciondrios”, isto é,
livros que reuniam passagens divididas (chamadas “pericopas”) da Sagrada
Escritura, para serem lidas em cada festa ou dia liturgico.

A Liturgia bizantina tem dois leciondrios mais importantes: o
“Evangelho” que relne os quatro Evangelhos, com a divisdo e distribuicdo
das passagens para serem lidas na Divina Liturgia conforme a sequéncia
do ano liturgico, e também o “Apdstolo” que relne todo o resto do Novo
Testamento (Atos dos Apdstolos e cartas dos apdstolos), da mesma forma
divido em passagens para a leitura conforme a oportunidade da celebragao.
Atribui-se a Sdo Sofronio, patriarca de Jerusalém (século VII), a elaboracgdo
de toda a sistemdtica de leituras biblicas na Divina Liturgia oriental.
Posteriormente, durante o tempo de Sdo Jodo Damasceno e Sdo Teodoro
Studita (século IX), essa distribuicdo das leituras foi um pouco modificada
e aperfeicoada, fundamentando todo o esquema de leituras que temos
hoje, com pequenas modificacGes posteriores. Essa sistematica das leituras
biblicas na Divina Liturgia tem por objetivo propor ao conhecimento, reflexao
e meditacdo dos fiéis praticamentre todo o Novo Testamento, a Palavra de
Deus na sua integridade e totalidade como alimento espiritual para a vida
eterna.

Conforme ja observamos, atualmente na Divina Liturgia bizantina,
seja na de S3o Jodo Criséstomo, seja na de S3o Basilio, a leitura biblica é
somente do Novo Testamento. E essa leitura é dupla: uma primeira leitura,
chamada de “leitura apostélica” inclui trechos das cartas dos apdstolos (Sdo
Paulo, Sdo Pedro, Sao Jodo, Sao Tiago e S3o Judas) ou do livro dos Atos dos
Apdstolos — e uma segunda leitura, a do Evangelho. O livro do Apocalipse ndo
é lido na Divina Liturgia.

Em tempos antigos havia na Liturgia bizantina também a leitura do
Antigo Testamento — chamada “leitura profética” — mas ela deixou de ser
praticada entre os séculos VIl e VIII. Aleitura do Antigo Testamento conservou-
se apenas na Liturgia dos Pressantificados, celebrada no tempo quaresmal, e
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na Liturgia de S3o Basilio na Quinta-Feira e no Sabado da semana da Paixao,
guando essa Liturgia vem conjugada com o oficio das Vésperas.

Oragdo antes do Evangelho

Apds a leitura da epistola, o celebrante reza uma oragao de preparagao
para a leitura do Evangelho. E uma orac3o que a Liturgia bizantina emprestou
(a partir do s. Xl) da Liturgia siria de Sdo Tiago, mas que tem um conteudo
de grande beleza e profundidade. Nela rezamos para que Cristo acenda em
nossos coracdes a luz do conhecimento e abra os nossos olhos espirituais
para que possamos compreender os ensinamentos do seu Evangelho e dai
transformar esses ensinamentos em pratica e vida, de acordo com a sua
vontade. Diz a oragdo:

Senhor, amigo dos homens, fazei resplandecer em nossos coragoes a
luz pura do vosso divino conhecimento e abrios olhos do nosso entendimento
para podermos compreender a mensagem do vosso Evangelho. Infundi
em nos o temor dos vossos preceitos, para que, dominando os desejos da
carne, possamos conduzir a nossa vida segundo o espirito, pensando e
praticando tudo o que é do vosso agrado. Porque vos, Cristo-Deus, sois a
luz que ilumina nossas almas e nossos corpos, e a vos rendemos gldria, na
unidade com o vosso Pai eterno e com o vosso Espirito Santissimo, fonte de
bondade e vida, agora e sempre, e por todos os séculos. Amém.

E uma pena que essa ora¢do é geralmente lida em voz baixa pelo
celebrante, como, alids, € uma pena que todas as oragbes — que sdo o
elemento nuclear e a parte mais bela e profunda da nossa Liturgia — sejam
lidas em voz baixa. Perde-se, assim, em larga propor¢do, o sentido mais
profundo da Liturgia. As oracOes foram feitas para o povo e uma tradicdo
decadente as subtraiu aos fiéis.

Proclamacgao do Evangelho

O celebrante anuncia a proclamacgdo do Evangelho com as seguintes
palavras: Sabedoria! Em pé! Ougamos a leitura do santo Evangelho. A paz
esteja com todos vés! Ha aqui, entdo, primeiramente um convite para que
todos figuem “em pé” (Orthoi) para a leitura do Evangelho, visto que a leitura
da epistola ouvia-se sentado.
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A saudacdo “a paz esteja com todos vds” aqui é um reflexo da
primeira saudacdo do mesmo género (aquela antes do proquimeno) e que
comecou a ser praticada bem tardiamente — a partir do século XVI, dizem os
estudiosos. Antes ndo havia aqui essa saudacgao (ou béncdo).

E interessante notar que alguns liturgistas tém a opinido de que esse
a paz esteja convosco seja talvez uma transposicdo de textos. A explicacdo
é a seguinte: na lIgreja bizantina, apds a leitura do Evangelho, o bispo
proferia a homilia. E comecgava a homilia com a saudacdo crista: “a paz esteja
convosco!”. Com o tempo, essa saudacao foi transposta para introduzir a
leitura do Evangelho. E uma hipdtese, mas que tem boa justificagdo.

Tanto antes do inicio da leitura do Evangelho como apds, os fiéis
aclamam: Gléria a Vés, Senhor, gloria a Vos! Inicialmente era apenas “Gléria
a Vés, Senhor”; com o tempo (apds o século Xl), introduziu-se a repeticdo
“Gléria a Vos, Senhor, gléria a Vos!” Os latinos aclamam o “Gléria a Vos,
Senhor” somente apds a leitura do Evangelho, os orientais antes e depois.
J4 o préprio Sdo Jodo Criséstomo atesta essa pratica: “Quando o sacerdote
comeca a ler o Evangelho, nds levantamos e clamamos ‘Gléria a Vds,
Senhor!”3?

E costume também, desde a antiguidade, segurar velas acesas
durante a leitura do Evangelho. S3o Jerénimo, um latino visitando o Oriente,
constatou: “Em todas as igrejas orientais, antes da leitura do Evangelho
sdo acesas lampadas, mesmo quando o sol estd brilhando. Fazem-no ndo
com a finalidade de dispersar a escuriddo, mas como sinal de solenidade e
alegria”34. Enfim, o simbolismo da luz é muito claro: Cristo, seu Evangelho
e sua Palavra, é a luz do mundo e luz de nossas vidas, conforme enfatiza a
oracdo que precede a leitura do Evangelho.

O lugar da celebragao da Liturgia da Palavra

De acordo com os estudos feitos por alguns liturgistas, a celebracdo
da Liturgia da Palavra era feita, na antiguidade cristd, ndo no “santuario”,
isto é, na abside da igreja, e sim no meio da nave da igreja, em cima de uma
plataforma ou tablado elevado que se chamava ambdnos (ambao) ou béma.
Ali se colocavam os celebrantes, os leitores, para ler as SagradasEscrituras e
oficiar toda a Liturgia da Palavra. O povo ficava em torno do béma. Tudo isso
tinha um sentido teoldgico:

33 JOAO CRISOSTOMO, Sobre a 2¢ Ep. Aos Tessalonicenses, |1, homilia V, in: Solovij, M., Bozhes-
tvenna Liturhia, 270.
3 SR0 JERONIMO, Contra Vigilantium, in: Solovij, 270.



90

A plataforma no meio da igreja, chamada ‘ambdo’ ou ‘béma’, em torno do
qual ficava o povo, ajudava a criar um sentido de unidade entre o clero e os
fiéis. Nesta parte inicial da Divina Liturgia ndo ha diferenga marcante entre o
bispo, o sacerdote e os leigos. Todos necessitam ouvir a Palavra de Deus e ser
por ela purificados. A Liturgia parece salientar para nds a importante ligdo que
nesta sua parte inicial, todos, independentemente de qualquer dignidade ou
ordenagdo recebida, sdo iguais no que concerne a sua pessoal necessidade de
instrucdo na Palavra de Deus e de purificagdo, antes de o majestoso mistério

do Sacrificio Eucaristico comega®.

NARTHEX

Planta de uma tipica igreja bizantina da antiguidade:
0 “bema” ou “ambdo” no centro.

Terminada a Liturgia da Palavra e despedidos os catecimenos, os
celebrantes desciam do ambao e dirigiam-se ao “santudrio” para iniciar a
segunda parte, a Liturgia Eucaristica.

Muita gente hoje pergunta sobre o porqué da mesa no meio da
igreja, chamada “tetrapode” (tetrapddos em grego). E exatamente um
resquicio do “ambao” ou “béma”. Opinido minha: seria bonito e significativo,
numa hipotética reforma litdrgica, resgatar essa pratica de fazer a Liturgia da
Palavra no meio da igreja, estando o celebrante junto com os fiéis. Nao seria
nenhuma “inovacdo”, mas um resgate de uma tradicdo original.

35 MATEOS, J., The Evolution of the Byzantine Liturgy, 19.
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O lugar da leitura da Sagrada Escritura na Liturgia

Nunca é demasiado salientar que a escuta da Palavra de Deus através
da leitura da Sagrada Escritura (epistola e evangelho) é o primeiro centro da
Divina Liturgia. Por meio dessa leitura é o Cristo vivo que nos fala. Como nos
diz muito apropriadamente o Concilio Vaticano II: “Cristo esta presente (no
meio de nds) pela sua Palavra, pois é Ele mesmo que fala quando se leem as
Sagradas Escrituras na igreja”>°.

A leitura da Sagrada Escritura na Liturgia tem um sentido diferente
da leitura particular da Biblia. E o Cristo presente na comunidade que nos
fala, que comunica a sua Palavra que é o “pdo” que desceu dos céus e nos
alimenta para a vida eterna. Por isso que alguns Padres orientais afirmam
gue a leitura da Palavra de Deus na Liturgia é uma “primeira Eucaristia”:
primeiro Cristo nos alimenta com a sua Palavra, e depois Ele se nos oferece
COMo seu corpo e sangue para a vida eterna. E o que magnificamente nos diz

a Constituicdao Dei Verbum do Concilio Vaticano Il:
Algreja sempre venerou as divinas Escrituras, da mesma forma como o préprio
Corpo do Senhor, ja que, principalmente na Sagrada Liturgia, incessantemente
toma da mesa tanto da Palavra de Deus quanto do Corpo de Cristo o pdo da
vida, e o distribui aos fiéis*’.

Na Divina Liturgia, portanto, uma dupla mesa nos é servida: a mesa
com o pao da palavra “que vem da boca de Deus” (cf. Mt 4, 4), e o “pdo que
desceu dos céus e que é verdadeira comida e verdadeira bebida” (cf. Jo 6,
34-58). A Sagrada Escritura é a “linguagem exterior” de Deus que sinaliza
uma “linguagem interior” de Deus, isto é, da sua vontade salvifica quanto
ao homem e ao mundo. A Sagrada Escritura é um dos meios da presenca
de Deus, assim como uma pessoa humana esta “presente” na sua palavra
dirigida ao ouvinte. A Palavra é “mistério” da presenca de Deus para o homem
no mundo; a Eucaristia é a “presenca real” de Deus em Cristo para a nossa
vida eterna.

O liturgista Mateos enfatiza um outro aspecto da escuta da Palavra
de Deus na Liturgia: a sua agdo “purificadora” sobre a nossa mente e coragao:

A Liturgia da Palavra é comumente apresentada como a parte instrucional da
Liturgia. Sem negar seu evidente carater instrucional, devemos perguntar por
que a instru¢do tem lugar antes do Sacrificio Eucaristico e, além disso, por
que a Igreja jamais permite celebrar o Sacrificio sem que ele seja precedido
por leituras da Sagrada Escritura? (...) Deve haver uma ligagdo especial entre
Palavra e Sacrificio que os torna inseparaveis. Vemos o fundamento desse
liame no Evangelho de Jodo (15, 3): “Vos ja estais puros pela palavra que vos

3¢ Concilio Vaticano Il, Constituicdo Dogmatica Sacrossantum Concilium, 7.
37 Concilio Vaticano Il, Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, 21.
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tenho anunciado”. Cristo purifica aqueles que ouvem sua Palavra e a nossa
necessidade de purificagdo nunca é mais premente que quando vamos receber
seu Corpo e Sangue.
A Liturgia da Palavra, além de ser instrugao, é em primeiro lugar purificagao,
conversdo para Deus, abertura do coragdao para maior docilidade ao Espirito.
Nas varias Liturgias Eucaristicas, isso é frequentemente expresso nas oragdes
ou invocagdes que se encontram antes ou depois das leituras...
Na Liturgia bizantina, o sacerdote pede a Deus que a leitura evangélica
produza esse efeito: “dominando os desejos da carne, possamos conduzir a
vida de acordo com o espirito, pensar e praticar tudo o que é do vosso agrado®®.
Assim, pois, deve-se ter uma atitude toda especial no momento
da leitura da Sagrada Escritura (das duas leituras): toda a igreja — fiéis e
celebrantes — deve parar e assumir uma atitude de escuta acolhedora na
fé da Palavra de Deus. Tudo o que possa perturbar a atencdo na escuta deve
ser afastado. Ndo s3o a toa os tantos apelos de Prestemos atengdo! que
antecedem as leituras na nossa Liturgia.

3 MATEOS, J., The evolution of the byzantine liturgy, 7.
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Capitulo 8

CONCLUSAO DA LITURGIA DA PALAVRA

A “ectenia triplice”

A Liturgia da Palavra se conclui com um conjunto de suplicas,
gue é comumente chamada de “ectenia triplice” ou “ectenia insistente”
(suhuba,em ucraniano). Ela é “triplice”, porque a partir da terceira suplica,
o0 povo responde trés vezes “Senhor, atendei-nos” (Kyrie, eleison). Dizer
“ectenia insistente” é, de fato, uma tautologia, porque “ectenia” na lingua
grega significa justamente “insistente”, “fervorosa”, “assidua”. Em grego,
“ektenés” é um adjetivo que qualificava o substantivo “oracdo” (hikesia). E
uma oragao insistente, fervorosa, pois. Poderiamos simplesmente chamar
essas “ectenia” de “suplicas” ou, melhor ainda, de “rogativas”, ao passo que a
“grande ectenia”, aquela que vem no inicio da Liturgia, poderia ser chamada
de “preces”.

Essa ectenia ocupa um lugar muito légico — e apropriado — apds a
leitura da Palavra de Deus. Pois, de acordo com os Padres orientais, s depois
de termos ouvido Deus falar a nds através da leitura da Sagrada Escritura é
gue nés podemos nos dirigir a Deus com as nossas suplicas.

A “ectenia tripla” teve, no decorrer da histdria, as mais diferentes
formulagdes, variando muito conforme o tempo e as circunstancias — o
gue ndo cabe examinar aqui. Ainda hoje diferencia-se conforme os ritos
derivados do bizantino. Até mesmo uma forma muito parecida com a atual
grande ectenia (a do inicio da Missa) ocupou este lugar. E essa “ectenia” fora
provavelmente a Unica colec¢do de suplicas de toda a Missa.

Na sua forma atual, “ectenia triplice” parece ser uma combinacdo de
duas ectenias diferentes: a primeira parte, as trés primeiras suplicas, proveio
de uma ectenia penitencial, enquanto as suplicas seguintes vieram de uma
ectenia comum, ocasional. O sinal de que essa “ectenia triplice” é uma fusdo



94

de duas, é a oragao também de carater penitencial que, na forma atual, esta
intercalada apds as trés primeiras suplicas e ndo antes da doxologia final,
como era de se esperar. Normalmente, na Liturgia, todas as doxologias sdo
apenas o final de uma oracdo.

Despedida dos catecimenos

Ao final da Liturgia da Palavra, a Divina Liturgia do rito bizantino
incluia uma “despedida” dos catecumenos. Mesmo muito tempo depois da
extingdo do catecumenato formal esse ritual de despedida conservou-se em
muitas Igrejas. Somente no final dos anos 60 que a pratica foi sendo omitida
por decisdo dos sinodos particulares das Igrejas bizantinas de confissdo
catdlica.

Os catecumenos constituiam na Antiguidade cristd toda uma
categoria ou “classe” na Igreja, tanto no Ocidente como no Oriente: eram
aqueles, geralmente os ja adultos, que se preparavam para receber o batismo,
o que geralmente era feito com muita solenidade na vigilia da Pascoa. Essa
preparagdo para o batismo abarcava um longo tempo, as vezes varios anos,
de instrucdo na fé cristd; é isto que significa a palavra “catecimeno” (do
grego katekhumenos) — “aquele que esta sendo instruido” ou “catequizado”.
O catecumenato como instituicdo desapareceu em torno do século VI, a
medida em que foi se difundindo a pratica de batizar criangas ja logo apds o
nascimento.

Os catecumenos, de acordo com a doutrina da Igreja, ndo podiam
participar da celebracdo da Eucaristia, que era reservada somente aos
batizados. Entdo, na Divina Liturgia, os catecimenos podiam ficar somente
na primeira parte, isto é, na Liturgia da Palavra; depois, deviam sair para fora
daigreja. Por isso, a Divina Liturgia bizantina, tanto a de Sdo Jodo Criséstomo,
como a de S3o Basilio, dedicava aos catecimenos uma ectenia e uma oragdo
por eles, no final da Liturgia da Palavra. De acordo com o testemunho de S3o
Jodo Criséstomo e das Constituicdes Apostdlicas, durante essas oragdes os
catecimenos punham-se de joelhos e ficavam em siléncio — somente os fiéis
respondiam as preces. A oracdo sobre os catecimenos pede que eles sejam
dignos do santo batismo, do “banho da regeneragao” e sejam incluidos no
“rebanho dos eleitos”, a Igreja de Cristo.

Apds a oragdo, os catecuimenos eram convidados a sair da igreja,
com o celebrante pronunciando as seguintes palavras: Catecimenos, saiam
todos! Todos vos, catecumenos, saiam! Nenhum catecimeno permanega
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aqui! Todos nés, fiéis, continuemos ainda a rezar em paz ao Senhor! Os
diaconos iam, entdo, fechar a chave as portas da igreja. Dai por diante, a
celebracdo era reservada somente aos “fiéis”, isto é, aos batizados: iniciava-
se entdo a segunda parte da Divina Liturgia, a LITURGIA EUCARISTICA.
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Parte Il

LITURGIA EUCARISTICA

Como em todas as Liturgias, a segunda parte da Divina Liturgia de Sdo
Jodo Crisdstomo recebe o nome de “Liturgia Eucaristica”. No meio oriental ela
é também tradicionalmente chamada de “Liturgia do Sacrificio” (Leiturgia tés
Thisias), pois nela propriamente é oferecido o sacrificio de Cristo, o memorial
de sua morte e ressurreigao. Costumava-se ainda, antigamente, chamar essa
segunda parte de “Liturgia dos fiéis”, porque dela participavam somente os
fiéis-batizados, sendo excluidos os catecimenos. Hoje, essa denominacgdo
perdeu o seu sentido.

A Liturgia Eucaristica inicia-se com as palavras do celebrante: Fiéis,
rezemos mais e mais, em paz, ao Senhor e vai até o final da Divina Liturgia. E
a Eucaristia propriamente dita, tendo como centro a consagragao dos dons.

Estrutura da Liturgia Eucaristica

A Liturgia Eucaristica forma um todo unitario, onde tudo estd em
referéncia ao ato de bénc¢do-consagracao do pao e do vinho e a participagao
no Corpo e Sangue do Divino Salvador. No entanto, podemos identificar
nessa parte uma estrutura bem clara e definida — um conjunto ordenado de
momentos ou sec¢des. Da seguinte forma:

1. Pré-Anafora: inclui o hino “Querubinico”, a procissdo com os dons
(a “Grande Entrada”), o rito de reconciliagdo-ésculo da paz, a profissdo de fé
— o Credo, e as oragdes que se intercalam entre esses atos.

2. Anéfora: é a sec¢do central da Liturgia Eucaristica, tudo em torno
da consagragdo dos dons, a qual também tem uma estrutura tipica, que sera
descrita mais adiante.

3. Preparagao a Comunhao, incluindo uma ectenia e algumas oracdes,
dentre as quais a mais importante é o Pai Nosso.

4. Rito da Comunhao.

5. Rito de acdo de gracas.

6. Despedida.
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Capitulo 1

PRE-ANAFORA
“Pré-Andfora” é a parte que antecede o ritual da Consagracao, isto
é, “Anafora” e se se apresenta como preparacdo a esta. Inicia-se com duas
oracGes em sequéncia que sdao chamadas “oracbes dos fiéis”, porque eram
as primeiras oracGes da Missa em favor dos fiéis-batizados, apds a exclusdo
dos catecimenos. Na verdade, porém, as oragGes sdo mais na intencdo do
sacerdote que dos fiéis. O texto dessas oragdes:

Primeira oragdo dos fiéis:

NGs vos rendemos gragas, Deus, Senhor do universo, que nos
permitistes apresentar-se hoje diante do vosso altar e implorar a vossa
compaixdo por causa de nossos pecados e pelas faltas do povo. Acolhei, 6
Deus, a nossa oragdo e tornai-nos dignos de elevar a vos preces e suplicas
e oferecer sacrificios incruentos por todo o vosso povo. E a nés, a quem
confiastes este santo ministério pelo poder do vosso Espirito, tornai-nos
capazes, livres de toda a condenagdo e culpa e com o testemunho da
consciéncia pura, invocar-vos em todo o tempo e em todo o lugar, a fim de
que, ouvindo-nos nos sejais propicio na imensa vossa bondade e amor.

Segunda oragdo dos fiéis:

Novamente nos prostramos diante de vos e vos suplicamos, 6 Deus
da bondade e amor, para que, volvendo o vosso benigno olhar sobre a
nossa oragdo, purifiqueis as nossas almas e nossos corpos de todo o mal,
e nos permitais comparecer diante do vosso altar, livres de toda a culpa e
condenagdo. Concedei, 6 Deus, também aqueles que conosco estdo unidos
em oragdo, o progresso na vida e na fé, e no entendimento espiritual.
Permiti a todos aqueles que vos servem com temor e amor participar, livres
de toda a culpa e condenagdo, dos vossos santos mistérios, e assim serem
dignos do vosso reino celeste.
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Ambas as ora¢Oes sdo, pois, muito semelhantes na forma e no
conteudo: o sacerdote rende gracas e pede que possa dignamente “estar
diante do santo altar” para oferecer preces e suplicas e celebrar o santo
sacrificio pelos pecados do povo.

Entre as duas “oragGes dos fiéis” ha uma pequena ectenia, que hoje é
geralmente omitida e o celebrante pronuncia uma ou outra das duas oragdes.

O hino “Querubinico” e a “Grande Entrada”

O canto do hino “Querubinico” (Kherubikon) e a solene procissao
com os dons da mesa da Proscomida até o altar corresponderia ao Ofertdrio
da Missa no rito latino. Essa correspondéncia é, no entanto, apenas parcial.
N3do é Ofertério propriamente dito, porque ndo hd aqui nem preparagao
dos dons, pdo e vinho, nem oragao de “oferta”. Esses atos ja foram feitos
na Proscomida que hoje tem lugar no inicio da Divina Liturgia. Recorde-se,
porém, que primitivamente a Proscomida, incluindo a preparac¢do dos dons,
com as oragoes correspondentes, estava aqui, no inicio da Liturgia Eucaristica,
e que s6 mais tarde, em torno do século VI, foi transferida para o inicio da
Missa.

Numa Liturgia primitiva, antes do século VIII, todas as acGes eram
realizadas mais ou menos da seguinte forma. Terminada a parte da Liturgia
da Palavra, com a despedida dos catecimenos, os didconos e possivelmente
um sacerdote se dirigiam a um determinado local para preparar os dons,
enquanto os demais celebrantes continuavam a Divina Liturgia, recitando a
oracdo dos fiéis etc. O local onde eram preparados os dons ndo era a mesa
da Proscomida ao lado do altar, como é hoje. Os dons eram preparados num
recinto anexo a igreja, que as vezes era até um prediozinho separado, que
em grego chamava-se skeuphylakion. O povo trazia de casa suas ofertas
(pdo, vinho, dleo, frutas...) e os depositava naquele local. Nos lugares onde
nao havia essa construcdo separada, as ofertas eram depositadas na propria
igreja, mas num local determinado, geralmente junto a porta daigreja. Nesses
locais eram entdo preparados os dons para a Divina Liturgia: separava-se uma
porcdo de pao e vinho e o restante era destinado aos pobres e necessitados.
O rito da preparacdo dos dons na Igreja bizantina nunca foi um rito publico
e solene. Fazia-se esse “ofertério” (Proscomida), enquanto a Divina Liturgia
seguia adiante. Mais solene, no entanto, era o translado dos dons para o
altar. Chegada a hora, os celebrantes, acompanhados do cortejo de acdlitos
e demais funciondrios da Liturgia, vinham até o local onde os dons estavam
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preparados, para translada-los em solene procissdo até o altar. Essa procissao
era bem mais aparatosa que hoje: atravessava a nave central e, passando pela
“porta régia”, ia até o altar no presbitério. Nas antigas celebrac¢des na catedral
de Constantinopla, até o imperador bizantino participava da procissado (ele
tinha até o direito de incensar!).

Devemos recordar que primitivamente toda a Divina Liturgia
bizantina constituia sempre uma distinta solenidade: presidida pelo bispo,
reunia diversos sacerdotes, uma fileira de didconos e todo um séquito de
funcionadrios, como acdlitos, leitores, cantores, os que carregavam lampadas,
incenso, etc. Posteriormente, motivada principalmente pela reducdo do
numero de celebrantes (quando um sé sacerdote celebrava, por exemplo) a
preparagdo dos dons — Proscomida — foi anteposta ao inicio da Divina Liturgia,
restando entdo, nesse momento, apenas a procissdo com os dons (a “Grande
Entrada”).

O hino “Querubinico”

O canto prdéprio da procissdo dos dons durante a “Grande Entrada”
é o chamado hino “Querubinico” (Kherubikon), aludindo as suas palavras:
“nés representamos misticamente os querubins”. E um hino em tom grave e
solene, que no decorrer dos tempos inspirou a criatividade dos compositores
de musicas para corais, como também tornou-se objeto de especial reveréncia
na piedade popular.

N3o se tem conhecimento do autor que compds as palavras do hino.
Sabe-se, porém, que é um hino de origem grega e que comegou a ser usado
na capital do império bizantino, Constantinopla, ja a partir do século VI, tendo
sido introduzido na Liturgia de S3o Jodo Criséstomo no tempo do imperador
Justino Il (em torno de 573). Portanto, o hino “Querubinico” ndo é um
elemento original da Divina Liturgia composta por Sdo Jodo Crisdstomo, mas
foi criado e incorporado a Liturgia mais tarde, primeiro em Constantinopla,
estendendo-se seu uso depois a outros locais de influéncia bizantina.

Devemos, antes de tudo, observar que o hino “Querubinico”, segundo
a pratica de hoje, é dividido em duas partes: uma parte é cantada antes da
procissdo com os dons (“Grande Entrada”) e outra parte é cantada apds essa
procissdo. No seu formato atual, tem-se a impressdo que sdo dois hinos
distintos; na verdade, é um Unico hino, que forma uma perfeita unidade de
conteudo e sentido, mas que foi cindido em duas partes pela procissdo da
“Grande Entrada”.
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O texto do hino “Querubinico”

— (primeira parte) Representando misticamente os querubins e
cantando o hino de louvor a Santissima e vivificante Trindade, afastemos
todas as preocupagoes desta vida.

— (segunda parte, apés a “Grande Entrada”) Para que possamos
acolher o Rei do universo que é conduzido invisivelmente pelo coro de anjos.
Aleluia, aleluia, aleluia.

Comentando brevemente as palavras do hino:

— “Representando misticamente os querubins”: é expressa aqui a
ideia bem oriental da unido entre a liturgia terrestre e a liturgia celeste. Nos,
homens, estamos nesse momento representando, unindo-se “misticamente”
aos anjos querubins. Por assim dizer, a nossa comunidade humana se
transporta a comunidade celeste para oferecer ao Pai o sacrificio de Cristo.

— “e cantando o hino de louvor a Santissima e vivificante Trindade”.
A traducdo da Comissdo Eparquial de Liturgia da eparquia ucraniana de
Sdo Jodo Batista fez aqui, por razGes praticas, uma traducdo livre com uma
pequena adaptacdo. Literalmente estd escrito: “e cantando o hino trés
vezes Santo a vivificante Trindade”. O “trés vezes Santo” é uma referéncia a
Isaias (6,3), que retrata os serafins e querubins diante do trono do Altissimo
cantando “Santo, Santo, Santo”. Vale dizer: nds, aqui na terra, representamos
os anjos querubins e com eles cantamos o hino que aclama a santidade da
Trindade divina, que é “vivificante”, isto é, que nos da a vida.

— “afastemos de todas as preocupacdes da vida”. E, portanto, uma
conclamacgdo para um profundo recolhimento de espirito, que 0 momento
exige, deixando de lado todas as preocupacGes da vida terrena, tudo o que
possa distrair a nossa atengdo ao que estamos celebrando.

ApOds a procissdao da “Grande Entrada”, o hino continua: “para que
possamos acolher o Rei do universo” (literalmente o texto diz: “Rei de tudo, de
todas as coisas”) “que é conduzido invisivelmente pelo coro de anjos. Aleluia”
(3 v.). O texto ucraniano acrescenta na gléria — “que é conduzido gloriosa e
invisivelmente pela multiddo de anjos”. Estad aqui o porqué do afastar todas
as preocupacoes terrenas: para acolher o Rei do universo, Cristo, que se faz
presente e é conduzido de forma invisivel pelos anjos celestes.

O hino “Querubinico” é substituido por determinadas variantes na
Quinta-Feira da Paixdo, no Sabado da Paixao e na Liturgia dos Pressantificados.
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O sentido do Hino Querubinico

A primeira vista, procurando compreender o sentido do hino
“Querubinico”, tem-se a impressdo que seu conteudo é de exagerada
expressdo e solenidade, um pouco sem correspondéncia ao momento.
Em algumas igrejas da Europa oriental os fiéis até se pdem de joelhos e
fazem prostragdes na passagem da procissdo com os dons. Alguém poderia
perguntar por que se diz que “representamos misticamente os querubins”,
“para acolher o Rei do universo que é conduzido gloriosamente pelos coros
celestes”, se aqui é o momento apenas de translada¢do de dons ainda nao
consagrados, isto é, que na verdade sdo apenas pao e vinho? O patriarca
Eutiquio de Constantinopla, comentando a introduc¢do do hino no tempo do
imperador Justino Il (século VI), manifesta sua posicdo contraria a inovacao,
dizendo que ela “é inconveniente”, pois o que se transporta na “Grande
Entrada” é apenas “simples pao (e vinho)”.

Foi aventada a hipdtese que o hino “Querubinico” passou para
a Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo da Liturgia dos Pressantificados, onde a
procissdo da “Grande Entrada” é com os dons consagrados, isto &, verdadeira
eucaristia, justificando-se assim o contelddo do hino que nos conclama a
“acolher o Rei do universo”, o Cristo eucaristico. No entanto, ndo ha nenhuma
evidéncia documental que essa transposicao do hino “Querubinico” de uma
Liturgia para a outra tenha realmente ocorrido.

Abstraindo do problema da origem desse canto, o hino “Querubinico”
deve ser visto no conjunto da Liturgia Eucaristica. A compreensdo oriental
da Liturgia ndo separa muito os momentos: um elemento estd sempre em
referéncia a outro. Assim, pois, quando ocorre o translado dos dons, pao
e vinho, durante a “Grande Entrada”, esse momento estd em referéncia a
Anéfora, quando os dons sdo consagrados. O translado dos dons é apenas
um momento do todo da celebracdo eucaristica, centralizada na Anafora. O
“Rei do universo” ja esta vindo...

E, pois, em relagio a Anéfora que o hino “Querubinico” deve
ser entendido. Quando dizemos que “misticamente representamos os
guerubins”, isto estd em referéncia as palavras finais da oracdo eucaristica
da Andfora, que diz: “multidées de arcanjos e anjos, querubins e serafins,
gue entoam o hino triunfal, aclamando, cantando...” (cf. o texto da Anafora).
Quando no hino “Querubinico” dizemos “cantamos a vivificante Trindade
o hino trés vezes santo”, isso estda em referéncia ao canto do “Santo,
Santo, Santo” na Andfora. Quando dizemos que devemos “afastar todas as
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preocupacbes deste mundo”, isso se conjuga com a invocagado “Coragées ao
alto!” no inicio da Andfora: o “afastar as nossas preocupacdes terrenas” se
completa no elevar o nosso corag¢do ao alto, a Deus.

O eminente liturgista R. Taft afirma o seguinte em relagdo ao hino

“Querubinico”:
O canto do ‘Hino Querubinico’ ndo se refere somente a procissao como tal, mas
é uma introdugdo a inteira agdo eucaristica, da Anafora a comunhado. Ensina aos
fiéis que aqueles que estdo para cantar o hino trés vezes Santo dos querubins
(o ‘Sanctus’ da Anafora) devem abandonar todas as procupag¢des mundanas

(“Coragdes ao alto!’) para preparar-se a receber Cristo (na comunh&o)®.
Enfim, o hino “Querubinico” é um magnifico elemento que nos leva
a evocar em nés atitudes ja perante a Eucaristia: ndo estamos aqui “antes”
da celebracdo da Eucaristia, mas sim que jd comeg¢amos a celebragdo do
sacrificio eucaristico.

A oracao da “Grande Entrada”

Enguanto os fiéis cantam o hino “Querubinico”, o celebrante, com
as mados erguidas, reza uma oragdao mais ou menos longa, que comega
com as palavras “Ninguém é digno”, e que as vezes é chamada de “oracdo
guerubinica”. Essa oracdo, cheia de citagGes biblicas quase literais do Antigo
e do Novo Testamento, se distingue das outras ora¢des da Divina Liturgia,
por ser uma oragao pessoal do sacerdote. A oracdo estd na primeira pessoa
do singular; o sacerdote ndo se apresenta aqui como um porta-voz do povo,
como em outras oragdes, mas reza por si mesmo, pelo seu sacerddcio, para
gue, purificado na alma e no coracéao, torne-se digno de se apresentar “diante
dessa santa mesa e consagrar o vosso santo e purissimo corpo e precioso
sangue”. Vemos, portanto, de novo, que essa oracao faz ligagcdo entre a
Grande Entrada e a consagracgdo.

Essa oragdo foi inserida na Divina Liturgia, mais ou menos tarde, em
torno do século X. H& um problema histdrico quanto ao lugar dessa oracdo
na estrutura da “Grande Entrada”: parece, de acordo com os estudos, que
o lugar original dessa oragdo seria apds a deposi¢cdo dos dons no altar, apds
a procissdo de entrada. Isto é, os dons eram transportados em procissao ao
altar, ali depositados, e sé entdo o sacerdote pronunciava a oracdo Ninguém
é digno. Hoje, a oragao é rezada antes da procissdo de entrada dos dons — o
gue, enfim, ndo altera o seu significado.

39 TAFT, R., Oltre I'Oriente e I'Occidente, Roma: Lipa Srl, 1999, p. 222.
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A “Grande Entrada”

A “Grande Entrada” ndo é hoje uma “entrada” real, e sim uma
“procissdo”, a procissdo de translado dos dons de uma mesa lateral, a
mesa da Proscomida, até o altar central. Tudo é realizado somente dentro
do presbitério. No entanto, esse ritual constituiu, em tempos mais antigos,
uma verdadeira entrada (éisodos, em grego; vkhid, em ucraniano). Como ja
fizemos observar, naqueles tempos, os dons eram preparados num recinto
gue ficava fora da igreja, que os gregos chamavam de skeuphylakion, e neste
momento a procissdo transportando os dons realmente “entrava” na igreja.
Essa procissdo era sempre solene, passando pela nave daigreja, atravessando
a “porta régia”, depositando-se dai os dons sobre o altar.

Em outros tempos e locais, é provavel que os dons fossem preparados
num local dentro da igreja, possivelmente perto da porta da entrada, e dai
solenemente transportados através da nave até o altar.

Hoje, essa procissdo é curta — da mesa da Proscomida até o altar —
um ritual bastante simplificado e quase apenas simbdlico.

As “comemoragoes” da “Grande Entrada”

Na Divina Liturgia hoje, durante a procissdo de translado dos dons até
o altar, segundo a tradi¢do ucraniana o celebrante recita ou canta a chamada
“comemorac¢do”, mencionando autoridades eclesidsticas e civis, construtores
e benfeitores do templo, para que “o Senhor lembre (deles) no seu reino”. O
texto dessa “comemoragdo” é o seguinte:

O Senhor Deus nosso lembre no seu reino o Santo Padre, Papa ...,
0 nosso arcebispo-mor...., 0 nosso bispo, D..... (nos mosteiros menciona-
se também os nomes dos superiores da Ordem ou Congregagéo), todos
os sacerdotes, didconos e religiosos, os nossos governantes, todos os
fundadores e mantenedores desse santo templo, e a todos vés, fiéis em
Cristo, aqui presentes, lembre o Senhor Deus nosso no seu reino, hoje,
sempre e por todos os séculos.

Pois bem, os liturgistas estdo de acordo que essa comemorac¢do
é uma excrescéncia, um verdadeiro “cisto” no contexto da Liturgia, e que
ela ndo tem nenhum sentido no momento em que é feita e estd, portanto,
totalmente fora de lugar.
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Em primeiro lugar, a origem dessa “comemoracao” de pessoas é bem
tardia: elacomecou a ser praticada sé a partir do século XVI. Antes, a procissao
de translado dos dons era feita durante o canto do hino “Querubinico” e sé.
N3o ha nenhum sentido fazer a comemoracao de autoridades e “fundadores
e benfeitores do templo” num momento tdo solene, em que o préprio hino
“Querubinico” convidaadeixardeladoas preocupagdesterrenas e concentrar-
se, desde ja, no acolhimento de Cristo, presente no sacrificio eucaristico. A
comemorac¢do de pessoas tem lugar na Liturgia eucaristica sim, mas isso é
feito no final da Anafora, na parte que é chamada de “memorial” — como
serd visto adiante. Aqui, porém, seria muito mais bonito e adequado fazer
a procissdo de translado dos dons durante o canto do hino “Querubinico”,
sem nenhuma “comemoracado”, com os celebrantes apenas acompanhando
o canto.

Essa era, afinal, a pratica mais antiga quanto a Grande Entrada. Sé
para ilustrar, citemos um testemunho histérico que nos descreve a Grande
Entrada conforme era praticada em Constantinopla no século XVI:

Durante a oragao pelos catecimenos, os celebrantes vao até os paes que foram
oferecidos e os carregam até o altar, enquanto o arquididcono vai a frente com
o turibulo. Seguem os didconos, carregando as patenas com o sagrado pdo:
primeiro o didcono que cantou o evangelho, em segundo lugar o didcono que
conduziu a ‘ectenia insistente’; em terceiro, o que rezou pelos catecimenos;
e por fim, o restante dos didconos carregando os sagrados calices. Todos eles
cantam esse hino: ‘Nés, que misticamente representamos os querubins...*.

O testemunho acima afirma que eram os diaconos (havia uma
profusdo deles!) que cantavam o hino “Querubinico”. Ndo havia, portanto,
nenhuma “comemora¢do” durante a procissdo. Ha outros testemunhos
atestando que todos, celebrantes e povo, cantavam o hino. Hoje poderiamos
fazer o mesmo e o ritual seria muito mais significativo e bonito. Como
sempre, essas sao apenas consideragdes pessoais minhas: as mudancgas na
pratica litlrgica sdo de competéncia da autoridade eclesiastica.

Sé para efeito de comparacdo: na Liturgia grega atual, o texto dessa
“comemoracdo” é muito mais comedido e breve em relacdo a Liturgia
celebrada no rito ucraniano. O texto da Liturgia grega diz apenas: “O Senhor
Deus lembre de todos nés no seu reino, hoje e sempre, e pelos séculos dos
séculos”, ao passo que na Liturgia ucraniana se comemora pessoalmente
toda a hierarquia eclesidstica, as autoridades civis, etc.

40 Leo Tuscano, citado em: SCHULTZ, H. J., The Byzantine Liturgy, New York,
Pueblo Publishing Company, 1986, 169.
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Sentido e simbologia da “Grande Entrada”

Alguns se referem ao ritual da “Grande Entrada” como sendo
o “Ofertério” da Liturgia oriental de S3o Jodo Criséstomo. E realmente
“Ofertdério”? Nao é. Em primeiro lugar, porque — como ja mencionamos
anteriormente — o préprio ritual de oferenda, preparacdo e béncdos dos
dons, foi dividido em duas partes: a parte de preparagdo e béngdos dos dons
passou para o inicio da Missa, para aquilo que hoje é a Proscomida. Aqui, no
momento da Grande Entrada, acontece apenas a procissdo de transferimento
dos dons até o altar.

Ndo é “Ofertério” também porque ndo ha aqui nenhum
“oferecimento” dos dons (pdo, vinho ...) e nenhuma participacdo do povo,
dos fiéis. Em tempos antigos, os fiéis traziam, sim, suas ofertas, mas elas
eram simplesmente entregues antes da Missa aos didconos. Parece que
nunca houve um ritual especial de “oferta” dos dons por parte do povo, como
acontece no rito latino. Todo o ritual de oferta, preparacdo e béngdo dos

dons foi sempre uma exclusividade do clero. Sobre isso afirma Robert Taft:
Os fiéis ofereciam pdo e vinho para a Eucaristia? Eles o faziam através de uma
acdo ritual, em algum tipo de procissdo de ofertdrio?

Quanto a primeira pergunta, as evidéncias mostram sem nenhuma duvida
que, pelo menos em certos tempos e em certos lugares no Oriente, os fiéis
realmente ofereciam pdo e vinho para serem consagrados na Eucaristia.
Quanto ao ‘como’ e ‘quando’ os dons eram oferecidos, as evidéncias sdo
restritas mas consistentes: os fiéis entregavam suas ofertas aos didconos na
sacristia quando eles chegavam para a Liturgia; os didaconos separavam o pao
e o vinho que eram necessarios (para a celebragdo) e os transportavam para
o altar antes da Anafora. Ndo hd, porém, nenhuma evidéncia — a menor que
seja — que essa oferta, seja de pdo e vinho ou de qualquer outra coisa, fosse
ritualizada em uma procissdo de ofertdrio dos fiéis, como parte integrante do
cerimonial litdrgico, como no Ocidente®.

E qual é a simbologia da “Grande Entrada”? Essa é a pergunta que
as pessoas frequentemente fazem: o que significa, o que representa todo
o ritual da “Grande Entrada”? Em tempos mais antigos — e até hoje isso
acontece — costumava-se simbolizar cada parte ou cada ritual da Divina
Liturgia, conferindo-lhe um significado particular. Em relacdo ao ritual da
“Grande Entrada”, diversos significados foram a ele atribuidos: a “Grande
Entrada” representava a entrada de Jesus em Jerusalém para iniciar a sua
Paixdo, o sepultamento de Jesus, a sua ressurreicao, e até a segunda vinda
de Jesus no final dos tempos! Citando um exemplo: o patriarca Germano | de

“1 TAFT, R., A History of the Liturgy of St. John Chrysostom, vol.ll: The Great Entrance. Roma:
PISO, 1978, 17.
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Constantinopla (+730) da a seguinte explicagao:
(A Grande Entrada) é uma imitagdo do sepultamento de Cristo, justamente
como José desceu o corpo da cruz, envolveu-o num lengol limpo e, depois de
ungi-lo com perfumes e mirra, carregou-o com Nicodemos e sepultou-o num
sepulcro novo escavado na rocha. O altar é o antitipo do Santo Sepulcro, isto €,
a santa mesa na qual repousa o imaculado e santissimo corpo*2.

Esse tipo de visdo com certeza propiciou a inclusdo do tropario O
bem-aventurado José no final da procissdo da “Grande Entrada”. Como
podemos perceber, essa diversidade tdo disparatada de simbologias revela
pelo menos uma falta de coeréncia. Poderiamos, entdo, perguntar qual dessas
simbologias é a verdadeira? Na verdade, procurar significados particulares
das cerimobnias da Missa é fruto de uma mentalidade religiosa ja ultrapassada
e que nao deve ter lugar na compreensao verdadeiramente teoldgica da
Divina Liturgia. E a mentalidade alegérica que procura ver nos diversos rituais
da Liturgia representa¢ées ou simbolos da vida de Cristo, que cada parte ou
ritual simbolizava uma etapa ou um fato da vida do Divino Salvador.

Esse tipo de simbolizacdo alegdrica ndo mais se justifica e até deturpa
o verdadeiro sentido da Divina Liturgia, da celebragdo eucaristica. Toda a
Divina Liturgia, especialmente a sua segunda parte, a Liturgia Eucaristica, é
um grande simbolo, ou melhor, uma realidade representada: a celebragdo
da acdo salvifica de Jesus Cristo, sua morte e ressurrei¢cao. Melhor ainda: é a
atualizagdo do mistério salvifico de Cristo e a nossa participacdo nele.

Ent3o, o que é a “Grande Entrada”? E o que realmente é: a procissio
de transferimento para o altar dos dons, pdo e vinho, que se tornardo Corpo
e Sangue de Cristo, o Cristo oferecido em sacrificio ao Pai. Mas essa a¢cdo ndo
pode ser isolada: ela estd em referéncia a consagracao na Anafora. Todos os
atos, oragGes e cantos da “Grande Entrada” nos convidam, desde ja, a um
grande recolhimento, a elevar o nosso coragdo ao alto para acolher a Cristo e
a centrar-se na celebragdo do mistério eucaristico que ja esta se iniciando.

Oracgdo de invocagao do Espirito Santo

Apds a procissdo da “Grande Entrada” encontramos uma breve
ectenia e ja em seguida uma ora¢do que tem o seguinte texto:

Senhor, Deus Todo-Poderoso, s6 vos sois santo e acolheis o sacrificio
de louvor daqueles que vos invocam de todo o coragdo. Aceitai também as
preces de nés, pecadores, e recebei-as no vosso santo altar, e tornai-nos

42 Germano |, in: TAFT, R., The Byzantine Rite — a short history. Collegeville: The Liturgical Press,
1992, 47.
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aptos para vos oferecer dons e sacrificios espirituais pelos nossos pecados
e pelas faltas do povo. Tornai-nos dignos de encontrar graga diante de vos,
para que o nosso sacrificio seja aceito com agrado por vos, e o Espirito da
bondade, fonte da graga, seja derramado sobre nds, sobre esses dons que
vos apresentamos e sobre todo o vosso povo.

Pela misericordia do vosso unico Filho, com o qual sois bendito, na
unidade com o Espirito Santo, fonte de bondade e vida, agora e sempre.

E uma oracdo de denso fundo biblico, que retne diversas passagens
da Sagrada Escritura (Amos 4,13; Hb 13,15; SI 9,2; Hb 5,1; 1Pd 2,5; Hb 9,7;
Hb 4,16; 1Pd 2,5; Hb 10,29 ...), o que constitui a sua grande profundidade. A
oragdo converge na invocagao do Espirito Santo sobre o celebrante, sobre os
dons oferecidos e sobre todo o povo. Por isso, ela pode ser considerada como
uma “primeira epiclese”, em correspondéncia com a “epiclese” central que
esta na Anafora, logo a seguir (“epiclese” significa “invocacdo” do Espirito
Santo). O sacrificio de Cristo oferecido ao Pai é uma oblagao dirigida pela acdo
do Espirito Santo: a Divina Liturgia é uma obra nossa em face da Santissima
Trindade.

Essa oracdo da “primeira epiclese” encontra-se também na Liturgia
de Sao Basilio (com uma formulagdo diferente, porém) e em outras Liturgias
orientais. Uma observagdo quanto ao lugar dessa oracdo dentro da Missa:
nos textos liturgicos, essa oracdo leva o titulo de “ora¢do da Proscomida”
(em grego euchés tés proskomides, isto é, “oracdo da oferta”). E praticamente
certo que esta oracdo fazia parte do conjunto da Proscomida, quando esta
ainda se encontrava aqui, antes de ser transferida para o inicio da Liturgia. Ela
era rezada imediatamente apds a procissao dos dons e sua deposicao sobre o
altar.

Hoje, apds colocar os dons, pao e vinho, sobre o altar, o celebrante
pronuncia em voz baixa o tropario O bem-aventurado José e mais o final do
Salmo 51. Em seguida vem uma breve ectenia e a ora¢do sobre a qual estamos
falando. Faria muito mais sentido hoje rezar esta oragdo imediatamente apds
a procissdo e a deposi¢cdo dos dons sobre o altar: é a oracdo de invocacgdo
do Espirito Santo sobre os dons oferecidos. O tropdrio O bem-aventurado
José é uma adicao tardia, fora do contexto sequencial da Liturgia (por que
fazer mencdo do sepultamento de Jesus aqui?), como também a ectenia
subsequente apenas preenche o espago.
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O “beijo da paz”

Apds a oragdo acima mencionada, o celebrante volta-se para o
povo, o abencoa e diz: A paz esteja convosco! O povo responde: E contigo
também. Em seguida o celebrante pronuncia: Amemos uns aos outros para
unanimemente confessar. Os fiéis respondem: O Pai, o Filho e o Espirito
Santo, Trindade consubstancial e indivisivel.

Segue-se dai o ritual do “beijo da paz”. Hoje, esse ritual é muito
reduzido: é feito somente entre os sacerdotes celebrantes quando a Liturgia
é concelebrada. Entre nds, de fato, pratica-se somente na Liturgia Pontifical,
guando a Missa é presidida pelo bispo. Os celebrantes beijam os dons
gue estdo sobre o altar, dai trocam beijos nos ombros, direito e esquerdo,
respectivamente. Nesse ato, um sacerdote (ou o bispo) diz: “Cristo esta no
meio de nds”. E o outro responde: “Ele estd e sempre estara!”

Mas, em tempos mais antigos, o “beijo da paz” era trocado entre
todos na igreja, entre o povo também. Isso é um fato comprovado: hd
inimeros testemunhos de que a pratica do “beijo da paz” fazia parte da
Divina Liturgia de S3o Jodo Criséstomo. Por alguma razdo, essa pratica
caiu em desuso, ficando reduzida a um breve cerimonial somente entre os
concelebrantes.

O lugar e o sentido do “beijo da paz” na Liturgia

O beijo se inclui entre os elementos biblicos. Sdo Paulo recomenda
varias vezes: “saudai-vos uns aos outros com o beijo santo” (cf. Rm 16,16;
1Cor 16,20; 2Cor 13,12; 1Ts 5,26 ...); o mesmo diz Sdo Pedro (1Pd 5,14).
Entre os judeus era uma pratica comum a saudagdo com um beijo no rosto:
o proéprio Jesus se queixa que o fariseu Simdo ndo o recebeu com um beijo
ao acolhé-lo em sua casa (cf. Lc 7, 45). Até hoje, entre os povos do Oriente
Médio (arabes, israelenses ...) e mesmo entre os eslavos, é costume cultural
esse tipo de saudacdo. E sinal de afeto e de acolhimento fraterno entre as
pessoas. Nesse sentido, ndo ha entre eles nenhum sentimento de pudor um
homem beijar outro homem no rosto.

Procedente da cultura semitica, o “beijo da paz” entrou entdo na
Liturgia e se tornou um gesto liturgico de importante significado. Praticamente
todos os documentos sobre o culto litdrgico da Antiguidade crista atestam
a pratica do “beijo da paz”. Sdo Justino, por exemplo, que nos traz uma
descri¢ao da Liturgia Eucaristica do século Il, afirma que depois da leitura da
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Palavra de Deus e da exorta¢do que se seguia apos a leitura (homilia), se fazia

0 seguinte:
“A seguir todos se levantam juntos e dirigimos oragdes a Deus. Depois
abragamo-nos mutuamente, dando o beijo da paz. Entdo sdo apresentados

aquele que preside aos irmdos o pdo e um calice com vinho e d4gua misturados
” a3

As Constituigées Apostdlicas, um documento do final do século IV, é
mais detalhado em descrever o gesto:

O didcono diz a todos: ‘saudai-vos uns aos outros com o beijo santo’, e dai os
membros do clero beijam o bispo, os homens (leigos) beijam os homens, as
mulheres beijam as mulheres*.

A Igreja crista atribuiu a esse gesto um sentido simbdlico de grande
profundidade. Ele ndo é um simples cumprimento ou sé uma saudagdo. E
muito mais que isso: é o gesto simbdlico de reconciliacdo e de afirmacgdo do
vinculo de caridade entre aqueles que participam da celebra¢do do sacrificio
de Cristo. Ha aqui uma referéncia clara as palavras de Jesus:

Se estds, portanto, para fazer a tua oferta diante do altar e te lembrares de
que teu irmao tem alguma coisa contra ti, deixa |3 a tua oferta diante do altar
e vai primeiro reconciliar-te com teu irm3o: s6 entdo vem fazer a tua oferta®.

Assim, pois, deve ser visto o “beijo da paz”: ndo é uma simples
saudagdo, mas um gesto liturgico carregado de profundo sentido simbélico.
Sé podemos celebrar a Eucaristia, oferecer o sacrificio de Cristo, se existir
entre nds, que dele participamos, um profundo vinculo de amor e caridade.
E o sinal do perd3do e da reconciliagdo. E esse significado que S3o Jodo

Criséstomo atribui ao rito do beijo:
Quando estamos para nos aproximar do sagrado banquete nos é ordenado
a saudar-se uns aos outros e de trocar o santo beijo. Por que motivo? Do
momento em que estamos divididos pelos corpos, nés unimos reciprocamente
as nossas almas naquela circunstancia mediante o beijo, de modo que a nossa
concérdia seja tal como foi a dos apdstolos, quando um s era o coragdo e uma
s6 alma de todos os fiéis. Assim &, de fato, preciso que unidos uns aos outros
aproximemo-nos dos sagrados mistérios. Ouga o que diz Cristo: ‘Se apresentas
atua oferta no altar e 14 te recordares que o teu irmdo tem alguma coisa contra
ti, vai e primeiro reconcilia-te com o teu irmao e depois apresenta a tua oferta’
(Mt 5, 23-24). Nao disse ‘primeiro apresenta’, mas ‘primeiro reconcilia-te e dai
apresenta’. Por esse motivo também nds, enquanto a oferta esta diante de
nos, primeiro reconciliamo-nos uns com os outros e depois proximamo-nos
20 sacrificio®.

4 Sd0 Justino, 12 Apologia, 67 (Paulus, Sdo Paulo 1995, 83-84).

4 The Apostolic Constitutions, Livro VIII, XI, texto in: www.newadvent.org/fathers. Acesso em:

25 de margo de 2014.

5 Mt 5, 23-24.

% S3o Jodo Crisdstomo: Catequeses Batismais, 42 Catequese, n2 10, Collana di Testi Patristici,

Roma: Citta Nuova Editrice, 1982.
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Na nossa Liturgia, conforme mencionamos, o beijo da paz ndo existe
mais, a ndo ser entre os concelebrantes. Ele contudo existiu por longo tempo
e depois deixou de ser praticado. Robert Taft conclui que ele deixou de ser
praticado entre os fiéis a partir do século XllIl ou XIV, mais ou menos*’.

Por que deixou de ser praticado? E dificil por vezes dar uma razdo
cabal para o surgimento ou desaparecimento de um costume. Um costume
desaparece simplesmente porque aos poucos deixa de ser praticado. E o
gue frequentemente acontece: uma pratica é abandonada gradativamente,
guando alguns deixam de fazé-lo, em seguida outros vao pelo mesmo
caminho. Podemos imaginar que talvez alguém, padre ou bispo, achasse que
a troca do beijo da paz se constituia num momento de distracdo na Liturgia,
por isso o suprimiu. Outros entdo o seguiram nesse propodsito e o costume
veio a se extinguir.

Apesar de tudo, mesmo que o beijo da paz ndo seja mais praticado
entre o povo, ao chegar esse momento na Divina Liturgia, quando o sacerdote
proclama Amemos uns aos outros ..., devemos, cada um de nds, concentrar
0 pensamento nas nossas relagdes com 0s nossos irmaos. Se incorrermos
em algum desentendimento com alguém, se temos consciéncia que ferimos
a caridade, agora é o momento de fazermos, pelo menos em pensamento,
mas sinceramente, um ato de perdao e de reconciliacdo. Sobretudo devemos
estar cientes que é condigdo necessdria para celebrarmos o sacrificio de
Cristo estar em paz com 0s n0ssos irmaos.

Ainda uma observacao: o beijo da paz ocupa na Liturgia bizantina um
lugar diferente que na Liturgia latina. Nesta, o “abraco da paz” é feito antes
da comunhao; na Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo — e de S3o Basilio também
— ele acontece antes da Anafora, isto €, antes da consagragdo. Pode-se dizer
gue o lugar que ele ocupa na nossa Liturgia é mais adequado e expressivo:
em correspondéncia com as palavras de Cristo, é antes de oferecer o sacrificio
(os atos da Anafora) que devemos fazer a reconciliagdo.

A conclamagdo do celebrante, Amemos uns aos outros para
unanimemente professar, os fiéis respondem: O Pai, o Filho e o Espirito
Santo, Trindade consubstancial e indivisivel. Essa resposta refere-se
diretamente, pois, a conclamacdo do celebrante: é preciso amar uns aos
outros para podermos “unanimemente”, isto é, em profunda unido na
caridade, “professar”. Professar o qué? A nossa fé na Santissima Trindade
e em outras verdades reveladas. Professamos a nossa fé na Trindade
na recitacdo (ou canto) do “Creio”, que vem em seguida, como também

47 TAFT, R., A History of the Liturgy of St. John Chrysostom, vol.ll: The Great Entrance. Roma:
PISO, 1978, 395.
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professamos a nossa fé na Santissima Trindade quando vamos celebrar a
Eucaristia, o que acontece na consagragao dos dons na Andafora. A Eucaristia
tem na Liturgia bizantina uma profunda dimensdo trinitdria: oferecemos
o sacrificio do Filho ao Pai celeste, sob a acdo do Espirito Santo que torna
presente e atual a morte e a ressurreicdo do Senhor. As palavras da Liturgia
manifestam claramente, entao, o vinculo indissolivel que deve existir entre a
caridade e a fé na celebracdo eucaristica.

Talvez alguém tenha duvidas sobre o que significam as palavras
“Trindade consubstancial e indivisivel”. E nada mais que a expressdo do
dogma cristdo sobre o mistério da Santissima Trindade: a Trindade é
“consubstancial”, isto é, as trés pessoas da Trindade tém uma so6 “substancia”,
a substancia ou natureza divina. S3o trés pessoas, mas um sé Deus, e cada
uma das trés pessoas é Deus por inteiro e em igualdade. A Trindade é também
“indivisivel”: distinguimos trés pessoas, mas ndo dividimos a unidade divina.
E a expressdo humana sobre o mistério da fé da unidade e trindade divina.

O Simbolo Niceno-Constantinopolitano

O celebrante introduz a profissdo da fé pela recitacdo do “Creio”,
dizendo: As portas! As portas! Com sabedoria, estejamos atentos!

Ja foi argumentado que as expressdes rubricais “Com sabedoria”
e “Estejamos atentos!” (em grego: Em sofia proskhomen; em ucraniano
V premudrosti bud’mo uvazhni) tém na Liturgia praticamente o mesmo
significado: é um aviso, uma chamada de atengdo, para que todos estejam
atentos, se concentrem, para fazer com consciéncia uma determinada acdo.
Aqui, no caso, é a profissdo de fé, recitar o “Creio”.

Que significam as palavras “As portas! As portas!” (Tds thyras, tds
thyras!)? Parecem bastante estranhas neste contexto e muito se falou
sobre o que elas realmente significam. As palavras estdo no acusativo plural,
pressupondo um verbo transitivo direto, como “fechar” ou “vigiar”. Alguns
argumentam que essas palavras se referem a pratica existente em alguns
lugares de, nesse momento, fechar as portas da icondstase, que separam o
recinto do altar do restante da igreja, e que permanecem fechadas durante
toda a Anafora. Dizendo “As portas! As portas!” o celebrante daria ordem
para fechar as portas da icondstase. Outros ddo um sentido alegdrico as
“portas”: seria 0 momento de “fechar as portas” do coragdo, da alma, para
nao deixar entrar nenhuma distracdo exterior no momento tao importante
da Liturgia, a aproximacao da celebragdo do sacrificio eucaristico.
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Havemos de buscar, no entanto, uma origem histérica para a pratica. As
palavras As portas! As portas! seriam um resquicio de tempos mais antigos,
guando a celebragdo da Eucaristia era reservada exclusivamente aos cristdos
batizados, sendo vetada a presencga de catecimenos e infiéis ou de qualquer
pessoa estranha a comunidade crista. “As portas!” seria entdo um mando
para, pela Ultima vez antes de comecar a celebragdo eucaristica propriamente
dita (a Anafora), verificar se as portas de entrada da igreja estdo realmente
fechadas. Hoje ndo mais se trancam as portas para a celebracdo da Eucaristia,
mas as palavras “As portas! As portas!” permaneceram no texto como um
resquicio arqueoldgico de tempos mais remotos da vida da Igreja.

A férmula de profissdao de fé que é recitada (ou cantada) na Divina
Liturgia, seja de S3o Jodo Criséstomo, seja de S3o Basilio, é oficialmente
conhecida como “Simbolo Niceno-constantinopolitano”. “Simbolo” significa
aqui “resumo”, “sumario” de toda a fé crista professada pela Igreja, na qual
todo o cristdo catdlico deve crer. “Niceno-constantinopolitano” refere-se
ao fato que esse “Creio”, com os seus artigos de fé, foi formulado em dois
Concilios Ecuménicos da antiguidade crista: primeiro no Concilio de Nicéia
(ano 325) e depois complementado no Concilio de Constantinopla | (ano
381).

Existem na Igreja dois simbolos da fé: um mais breve, o chamado
“Simbolo Apostdlico”, que é usado exclusivamente pela Igreja latina, e
outro mais longo, o “Niceno-Constantinopolitano”, que é usado tanto pela
Igreja do rito latino, como pelas Igrejas de ritos orientais. As Igrejas orientais,
portanto, usam sé o Simbolo Niceno-constantinopolitano. Vale ressaltar
gue, obviamente, ndo ha nenhuma diferenca de fé entre os dois Simbolos:
somente que um, o Simbolo Apostdlico, é mais breve, mais essencial,
enquanto o outro é mais longo e mais detalhado. Mas nao é correto afirmar
gue um é o “Creio latino” e outro, o “Creio oriental”, até porque o proprio
“Simbolo Apostdlico” é de origem grega, composto e aprovado no Concilio
de Niceia, no Oriente, portanto. Ambos os Simbolos sdo expressdes da fé da
Igreja como tal, da Igreja universal.

A profissdo de fé pela recitacdo do “Creio” ndo pertence a estrutura
primitiva da Liturgia. Nos inicios ndo se rezava o “Creio”, porque toda a Liturgia
é uma grande profissdao de fé. Férmulas como o “Simbolo Apostdlico” e o
“Simbolo Niceno-Constantinopolitano” comegaram a ser incluidas na Liturgia
a partir dos séculos IV e V, durante as fortes controvérsias dogmaticas, época
em que também surgiram as heresias que conturbaram a vida da Igreja. Era
entdo fundamental fazer, na celebragdo eucaristica, a profissdao da verdadeira
fé cristd: a Eucaristia s6 tem sentido na comunhdo de fé. Por esse motivo
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mesmo, a profissdo de fé foi entdo incluida na Divina Liturgia.

Outros especulam que o “Creio” passou para a Divina Liturgia da
Liturgia batismal. Na antiguidade, a celebra¢do do batismo era feita dentro
de uma solene celebrac¢do eucaristica, geralmente na noite da Pascoa. Para
receber o batismo, os catecimenos faziam uma solene e publica profissdo de
fé, incorporando-se assim na comunidade de fé, na Igreja. Paulatinamente —
alguns acham — a profissao de fé pela recitagcdo do “Creio” passou a ser feita
em toda a Divinas Liturgia.

Na Liturgia latina e na Liturgia de dois ritos orientais, arménio e
malancarés, a profissdo de fé (“Creio”) é feita no final da Liturgia da Palavra,
antes do Ofertério. Nessas Liturgias, portanto, ha uma ligacdo entre a Palavra
de Deus e a profissdo de fé: a Palavra de Deus deve se traduzir na manifestacdo
da nossa fé.

Ja no rito bizantino e em outros ritos orientais, o “Creio” é incluido
na parte eucaristica da Liturgia, apds o “beijo da paz” e antes de iniciar a
Anéfora. A profissdo de fé se integra perfeitamente com o “beijo da paz” em
vista da Eucaristia. Para celebrar dignamente a Eucaristia é preciso tanto a
comunhdo na caridade, como a comunhdo na fé. A Eucaristia é por exceléncia
0 “mistério da fé” e a profissdo da fé no “Creio” expressa a unidade da fé da
comunidade que celebra o sacrificio de Cristo.

Por conseguinte, € muito mais expressivo quando toda a igreja, e ndo
s6 uma pessoa, recita (ou canta) o “Creio”: ele é a expressdao da comunhdo na
fé da comunidade.

O ritual da elevag¢ao do véu

Na pratica atual na nossa Liturgia, durante a recitagdo do “Creio”, o
sacerdote toma a peca de pano que cobria os santos dons e a levanta até a
altura dos olhos e faz com ela leves movimentos de balan¢o. Essa peca de
pano é chamada der em grego e significa “aragem” ou “vento”; em ucraniano
leva o nome de vdézdukh e significa também “ar” ou “vento”. Eu a chamarei
aqui simplesmente de “véu”. Na Liturgia pontifical, esse véu é suspenso
sobre a cabeca do bispo, com os didconos segurando-o pelas quatro pontas e
fazendo com ele o mesmo movimento de balango.

Que significa esse ritual? Foram diversas e muito disparatadas as
interpretacGes que se deram a essa cerimonia. Para uns, significaria a acdo
do Espirito Santo no Pentecostes: o “vento” forte que se formou na casa onde
os discipulos estavam reunidos. Para outros, o balancar do véu representaria
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o tremor de terra que aconteceu no momento da morte de Jesus. Para outros
ainda, significaria o pairar do Espirito divino sobre as profundezas das aguas
na criacdo do mundo. Outras interpreta¢des ainda foram aferidas, todas mais
ou menos fora de alvo.

Na verdade, o ato cerimonial de erguer e balangar o véu surgiu muito
tardiamente. Até o século XIV ndo ha, nos manuais litdrgicos, nenhuma
mencdo da elevagdo do véu durante a recitacdo do “Creio”. Mateos diz: “A
rubrica de balangar o véu é muito recente e ndo aparece em alguns lugares
até o século XIX”“8. A partir do século Xll, hd menc¢des sobre a cerimbnia do
véu: ele era erguido e abaixado por trés vezes, mas apés o Creio, no inicio
do didlogo que antecede a Andfora. Esse ato de erguer e abaixar o véu ndo
era nada mais que um sinal para o povo que estava se iniciando a parte mais
importante da Liturgia eucaristica, a Anafora. Por que motivo surgiu a atual
ceriménia de elevar e balancar o véu durante o Creio, ndo sabemos.

Que sentido devemos dar hoje a atual cerimonia do véu? Pode-se
fazer valer aqui o principio da piedade pessoal, isto é, cada um pode lhe dar
um sentido que |Ihe parece ser mais significativo. Pode-se, por exemplo, ver
aqui um simbolo da ag¢do do Espirito Santo: a fé é um dom do Espirito Santo,
e é o Espirito que age sobre nés em toda a oblagdo eucaristica. A acdao do
sacerdote que ergue o véu até a altura dos olhos — como que os tapando —
pode também, para alguém, significar o ato de crer, a fé nas coisas invisiveis.
O importante, porém, é que, iniciando a celebragao eucaristica, fagamos um
ato de fé pessoal e consciente. Assim nos unimos também com toda a Igreja,
a comunidade que cré, ora e celebra.

4 MATEOS, J., La evolution de la Liturgie, 19.
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Capitulo 2

ANAFORA

Terminado o canto ou a recitacdo do “Creio”, tem inicio a parte
central da Liturgia Eucaristica que se chama “andéfora”.

A palavra “andfora” provém da lingua grega e significa
etimologicamente “as coisas ou objetos erguidos para o alto”. A palavra é
propria da linguagem do culto religioso e se refere as coisas sacrificadas ou
“vitimas” que sdo oferecidas a divindade e que no ato de oferecimento sao
erguidas para o alto, isto é, colocadas no altar do sacrificio.

Entrada no uso cristdo, ‘anafora’ assumiu semanticamente diversos
significados: pode indicar o formulario para a oferta eucaristica (no sentido
técnico, a oragdo que esta no centro e no vértice da celebragdo eucaristica),
ou a agdo da oblagdo eucaristica ou ainda a matéria da oferta na eucaristia (a
‘prosfora’ ou pdo da oferta). Permanece a ideia da elevagdo (oferta erguida
ao alto), como discurso e agdo sacrifical que se cumpre diante de Deus.
Configura-se sobretudo como ‘discurso oracional’ que é elevado a Deus, ou
seja, a prece sacerdotal para a oblagdo-sacrificio eucaristico®.

No nosso contexto, podemos traduzir “andfora” como “oferenda” ou
“oblacdo”, ou ainda “o ato de oferecer”, e se refere propriamente a Eucaristia.
Na Eucaristia sdo oferecidos os dons, pdo e vinho, que sdo consagrados e se
tornam o Corpo e o Sangue de Cristo. Atualizando a morte na cruz, Cristo
oferece sacrificio ao Pai, e Ele mesmo é a prépria “oferenda” ou vitima
oferecida. Em unidade com Cristo, nds o oferecemos como oferenda ao Pai,
para o perdao dos pecados e para a vida eterna.

Na linguagem técnica litdrgica, “anafora” é a parte central da
celebracdo eucaristica: é todo o conjunto de oracbes e agbes em torno
daquilo que chamamos de “consagracdo”. Na forma atual da Liturgia de
Sdo Jodo Crisdstomo, a anafora comeca com as palavras “Coloquemo-nos
dignamente...” (em grego Stémen kalds; em ucraniano Stan’mo hidno) e
49 ROSSO, S., La celebrazione della storia della salvezza nel rito bizantino, 179.
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termina com “O amor do Salvador e Deus nosso...”. Na Liturgia latina, essa
parte leva o nome de “canon”.

Desde a remota antiguidade, autores cristdos compuseram
“anaforas” para atender as necessidades do culto cristdo, especificamente
para a celebracdo da Eucaristia. Nos primérdios da vida da Igreja, a Liturgia da
Palavra ndo obedecia muito a moldes fixos, havendo ai uma boa proporgao
de liberdade e improvisac¢do. Os cristdos se reuniam, liam a Sagrada Escritura,
ouviam a Palavra de Deus, ouviam as explicacGes e as exortacdes, meditavam
sobre a Palavra, e depois faziam preces, espontaneas e ocasionais. Mas,
guando em seguida passavam a celebracdo da Eucaristia, ao “partir o pao”,
as coisas ndao podiam ser muito improvisadas. Tratava-se de repetir o que
Jesus fez na ceia e fazé-lo “em memoaria” dele. Logo sentiu-se a necessidade
de formas elaboradas e formuldrios mais definidos para essa parte do culto.
Foi entdo que comegaram a surgir as “anaforas”, textos escritos para a parte
eucaristica da Liturgia.

E 6bvio que as anaforas ndo sdo criagdes arbitrarias de seus autores,
mas seu ponto de referéncia necessariamente foi tudo aquilo que Jesus fez
na ultima ceia, ao instituir a Eucaristia: “tomou o pao e depois de ter dado
gracas, partiu-o e deu-o aos seus discipulos...”. Os autores das anaforas,
santos Padres da lIgreja, procuraram entdo compor oragées e rituais para a
celebracdo daquilo que Jesus pediu para que fizessem “em memdria de mim”
(Lc 22,19).

O primeiro texto de anafora que se conservou até hoje, e que
provavelmente se tornou o protétipo para todas as Anaforas posteriores, é
a “Tradicdo Apostodlica” de Santo Hipdlito, datada da primeira metade do
século lll. Esta anafora contém as seguintes partes: Didlogo Inicial, Oracdo de
Acdo de Gragas, a Oragdo Eucaristica, as Palavras de Consagragao, Andmnese,
Epiclese e uma Doxologia final.

No século 1V, as anaforas atingiram a plenitude de seu
desenvolvimento: incluindo o “Santo, Santo, Santo” e as comemoragées
dos santos, dos mortos e dos vivos, elas se tornaram mais completas. Sdo
dessa época, por exemplo, as anaforas das “Constituicdes Apostélicas”, de
S3ao Marcos, de Sao Tigo, de Serapido, e também as nossas andforas de Sdo
Basilio e de Sdo Jodo Criséstomo.
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A estrutura da anafora de Sao Joao Criséstomo

A anéafora de Sdo Jodo Crisdstomo remonta, como vimos, ao século
IV. Os liturgistas presumem que essa Anafora ndo é uma criacdo original, mas
uma adaptacdo de uma Liturgia originaria de Antioquia da Siria. A anafora de
Sao Basilio teria se baseado na mesma Liturgia antioquena, dai a razdo de sua
grande semelhanca com a anafora de Crisdstomo.

A lingua original da anafora de Sdo Jodo Criséstomo é obviamente o
grego. No entanto, ndo existem copias do texto original dessa anafora, aquela
do s. IV. Portanto, desconhecemos como era a forma original da anafora
de Crisdstomo. A cdpia mais antiga que existe é do século IX, o chamado
“Cddigo de Barberini”, que se encontra na Biblioteca Vaticana: sdo quase 500
anos de distancia do original! Ndo obstante, a anafora descrita pelo “Cédigo
de Barberini” tem poucas diferencas em relacdo a anafora de Sdo Jodo
Criséstomo em uso hoje nas Igrejas orientais.

A anafora de Sdo Jodo Crisdstomo usada hoje constitui uma profunda
unidade: tem o aspecto de uma oragdo continua, conjugada com certas
acles, tecida de tal forma que seus elementos se integram e se interligam
para constituir a verdadeira e Unica oblagdo eucaristica. Toda a anafora se
desenvolve em trés elementos progressivos:

— o momento teoldgico, dirigido ao Pai, em louvor e a¢do de gragas
pela sua majestade, pela obra da criacdo e por todos os beneficios em favor
dos homens.

— o0 momento cristolégico, em que a oblacdo se volta a Cristo como
narrativa-andmnese de sua obra salvifica. Constitui o proprio centro da
oferta-oblacdo.

— 0 momento pneumatoldgico, com a epiclese-invocagdo do
Espirito Santo para santificar os dons e santificar os seus participantes. A isso
segue-se a suplica da Igreja pelos vivos e pelos defuntos.

Tendo em conta que a anafora constitui uma profunda unidade,
podemos, no entanto, discernir nela os seguintes elementos ou partes:

1. Didlogo inicial

2. Oragao de a¢do de gragas

3. O “Santo, Santo, Santo”

4. Oracgdo eucaristica — consagracdo

5. Andmnese

6. Comemoragoes

7. Doxologia final
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Dialogo Inicial

Como parte inicial da anafora, ha um breve didlogo entre o sacerdote
e os fiéis que, por seu conteudo, tem como funcdo ser uma introducdo
imediata a celebracdo do sacrificio eucaristico. Visa, pela derradeira vez,
recordar o que vamos celebrar e como devemos celebrar: as disposi¢des, os
sentimentos, pensamentos que devem nos envolver nesse momento.

O texto do Didlogo Inicial numa traducao literal:

Celebrante: Coloquemo-nos dignamente, coloquemo-nos com
temor, tenhamos ateng¢do para oferecer em paz a sagrada oblagdo.

Povo: A oferta de paz, o sacrificio de louvor.

C.: A graga de Nosso Senhor, Jesus Cristo, o amor de Deus Pai e a
comunhdo do Espirito Santo, estejam convosco.

P.: E contigo também!

C.: Coragoes ao alto!

P.: Os nossos coragées estdo no Senhor.

C.: Demos gragas ao Senhor.

P.: E digno e justo adorar o Pai, o Filho e o Espirito Santo, Trindade
consubstancial e indivisivel.

Todas as Divinas Liturgias sem excec¢ao, tanto as orientais como a
Missa do rito latino, contém esse Diadlogo Inicial, com a mesma estrutura
e com palavras semelhantes. Essa semelhanca de estrutura e de contelddo
nos sugere haver uma fonte comum que foi utilizada por todos os autores
das anaforas. E possivel que essa fonte comum seja a Tradi¢do Apostdlica de
Santo Hipdlito Romano (primeira metade do século Ill), onde encontramos
um primeiro texto do dialogo inicial. Alguns afirmam que Santo Hipdlito
baseou-se num texto mais antigo ainda (seria uma anafora antioquena?),
mas, de qualquer maneira, é o mais antigo testemunho do didlogo inicial que
conhecemos.

O texto do Didlogo Inicial que encontramos na Tradi¢Go Apostdlica

de Santo Hipdlito:
Os didconos trazem as ofertas até o bispo e ele, junto com todos os presbiteros,
estendendo as maos, diz: ‘O Senhor esteja convosco!’ E o povo deve dizer: ‘E
com o teu espirito!. O bispo: ‘CoragGes ao alto!” O povo: ‘Nés os temos no

Senhor’. Bispo: ‘Demos gracas ao Senhor’. Povo: ‘E digno e justo!’>°.

0 Hipdlito de Roma. Tradigdo Apostdlica, 2.3.
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Existe, portanto, uma semelhanca muito grande, quanto ao Didlogo
Inicial, entre o texto de S. Hipdlito e a anafora de Sdo Jodo Criséstomo; este,
porém, como foi visto, reflete o didlogo a partir de uma Anafora de origem
antioquena.

O didlogo inicial abre-se com o convite do celebrante (em tradugao
literal):

Coloquemo-nos dignamente, coloquemo-nos com temor e tenhamos
toda a atengdo para oferecer em paz a santa oblagdo.

S3o aqui expressas as devidas posturas que nds, colocando-se diante
de Deus, devemos assumir para celebrar a Eucaristia, a “santa oblag¢do”.
Uma postura de dignidade, de temor-respeito e toda a atengao, que convém
guando nos colocamos diante daquele que é “Santo, Santo, Santo”. Em
grego, vem dito: stomen kalds (que o paleoslavo traduz como stan’mo dobri),
gue significa literalmente “coloquemo-nos bem”, objetivando uma atitude
de “dignidade”, de “boa postura” diante da majestade divina e da exceléncia
do momento. Em correspondéncia com essa atitude, acrescenta-se também
gue devemos nos colocar “com temor” (metd fobou). Alguns tém ojeriza a
palavra “temor”; acham que diante de Deus ndo devemos ter temor e, sim,
amor. No entanto, o “temor de Deus” é um elemento biblico que recorre com
muita frequéncia na Sagrada Escritura: é o respeito e a reveréncia perante o
sagrado, a majestade divina. “Temor” ndo esta, de modo algum, em oposicdo
ao “amor”; afinal de contas, nenhuma outra Liturgia pde tanto em destaque
o amor divino quanto a Liturgia bizantina.

Uma conclamacgdo para se prestar atengdo (em grego: proskhomen;
em ucraniano: bud’mo uvazhni) completa a conclamagao introdutdria quanto
as disposicdes que devemos ter iniciando a celebragdo eucaristica. E mais
gue evidente que o momento requer toda a concentragao da atengdo e do
pensamento. J4 no hino “Querubinico” se pedia: “afastemos de nds todas
as preocupac¢Oes deste mundo... para receber o Rei da gléria...” Sdo Jodo
Criséstomo, comentando em um dos seus sermdes as palavras iniciais do
didlogo da anafora, diz:

N3o é em vdo que o didcono proclama ‘Coloquemo-nos dignamente... E para
que elevemos 0s N0ssos pensamentos que nos atraem para a terra, para que
pOssamos vencer as nossas fraquezas, causadas pelas coisas terrenas, para

que nos coloquemos diante de Deus na retiddo da alma. Por isso nos é dito
que ‘coloquemo-nos bem’, porque colocar-se ‘bem’ significa justamente aquilo



120

que convém a pessoa humana diante de Deus: com temor e tremor, com a
alma serena e enlevada®'.

Para que sdo requeridas todas essas disposicdes, de “dignidade”,
“temor” e “atencdo”? “Para oferecer em paz a santa oblacdo”. Tendo essas
disposi¢cdes, seremos envolvidos pela paz de Cristo para oferecer o sacrificio
eucaristico. A santa “oblagdo” — em grego “andfora” — justamente da o
nome a toda essa parte da Liturgia e que, como ja foi dito, significa toda a
acado eucaristica.

Como resposta a conclamacdo do celebrante “Coloquemo-nos
dignamente ..."”, os fiéis respondem:

A oferta da paz, o sacrificio de louvor (em ucraniano: mélist” méru,
zhertvu khvalinia).

As palavras “oferta da paz” comportam um problema de traducdo.
Originalmente em grego vem dito: éleon eirenes; a palavra éleos significa
num primeiro sentido “misericdrdia”, e assim essas palavras sdo geralmente
traduzidas como “a misericordia da paz” (Nesse sentido é também a traducgao
ucraniana: mélist” méru). No entanto, a palavra “éleos” também pode
significar “oferta”, um oferecimento em sacrificio para obter a misericérdia
divina. Portanto, traduzindo como “a oferta da paz”, se reproduz melhor o
sentido dessas palavras dentro do contexto.

“Oferta da paz”, “sacrificio de louvor” nos indicam maravilhosamente
o sentido e, por assim dizer, as duas finalidades da celebrac¢do eucaristica.
Ela é o supremo ato de louvor a Deus, Criador e Pai, e a0 mesmo tempo é a
“oferta da paz”, uma acdo onde se revela a misericérdia de Deus que, através
de Cristo, nos pacifica e nos reconcilia com Deus. Sao Paulo fala que Deus nos
confiou o “mistério da reconciliagdo” (2Cor 5,18). E na celebragdo eucaristica,
a “oferta da paz”, que se realiza plenamente o ministério da reconciliacdo do
homem e do mundo com Deus. “Tudo isso vem de Deus, que nos reconciliou
consigo, por Cristo, e nos confiou o ministério dessa reconciliagdo. Porque
é Deus que, em Cristo, reconciliava consigo o mundo, ndo levando mais
em conta os pecados dos homens, e p6s em nossos labios a mensagem da
reconciliagdo” (2Cor 5, 18-19).

1 S3o Jodo Crisostomo, homilia Sobre a incompreensibilidade de Deus, 4, 5 (citado em
CHATZIEMMANOUIL, G. La Divina Liturgia,Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2002,
178).
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Em seguida, o sacerdote volta-se para o povo, o abencoa e diz:

A graca de Nosso Senhor, Jesus Cristo, o amor de Deus Pai e a
comunhdo do Espirito Santo estejam com todos vos!

A férmula é tirada integral e textualmente da 22 Carta de Sao Paulo
aos Corintios (13,13) e nos conduz ao nucleo da dimensdo trinitaria da
celebracdo eucaristica. O que vamos celebrar é a graga de Cristo, a graca
redentora e santificante que se revelou na cruz, o amor do Pai, que tanto amou
o mundo que enviou o seu Filho para que ndao perecermos mas tenhamos a
vida eterna. A graca de Cristo e o amor do Pai nos sdo comunicados pelo
Espirito vivificante e santificador, que vive e age na comunidade que celebra
a Eucaristia.

A resposta do povo é “E com o teu espirito”, que é melhor traduzida
como “E contigo também!” “E com o teu espirito” é uma expressao semitica
de reciprocidade de desejos, para responder a uma saudagdo ou aos votos
gue se recebe de alguém, desejando-lhe o mesmo. Significa exatamente
“e contigo também!”. O povo invoca sobre o celebrante o mesmo que ele
invocou sobre o povo: a graca de Cristo, o amor do Pai e a comunhado do
Espirito Santo.

Em seguida, o sacerdote, erguendo as maos, pronuncia:

Coragdes ao alto!

O texto original, em grego, diz mais literalmente: “Elevemos os
coragOes ao alto!”. Em correspondéncia com as palavras do profeta Jeremias
gue conclamava: “Elevemos os nossos cora¢des e as nossas maos ao Deus
Altissimo que estd nos céus” (Lm 3,41), “coracOes ao alto!” é a ultima
peroracdo de todas as exortacOes, desde o hino “Querubinico” até aqui, para
deixarmos, em mente e espirito, a terra e nos transportarmos para o alto,
para Deus, diante de quem vamos celebrar o sacrificio eucaristico. “Cora¢des
ao alto!” — é uma férmula de exortagdo cristd muito antiga, usada por muitos
autores da antiguidade, a comecar por Pastor Hermas (em torno de 140).

A exortacdo “Coracdes ao alto!” do celebrante, o povo responde:

Os nossos coragbes estdo no Senhor! (Literalmente, a partir do
grego: NGs os temos no Senhor).
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Vindas do povo, essas palavras sdo a confirmacdo de que todos tém a
disposicdo adequada ao momento. Diz Sdo Cirilo de Jerusalém, comentando

a expressao:

Nesse sublime momento é, pois, necessario que 0s nossos coragdes estejam
realmente elevados a Deus e ndo voltados para a terra e para as coisas terrenas.
O sacerdote nos convida para nessa hora afastarmos as preocupacgdes terrenas
e os cuidados pelas nossas coisas e elevarmos o coragdo ao Deus pleno de
amor. Que ndo haja ninguém entre nds que com os labios diga ‘Ndés o temos no
Senhor’ e sua alma esteja ocupada com as preocupacgées desta vida. Devemos
sempre estar lembrados de Deus, mas como isso é impossivel por causa da
fraqueza humana, devemos nos esforgar para fazé-lo pelo menos nesse
momento®2.

O documento Testamentum Domini (século V) relata uma exortagao
do didcono, apds o “Coragbes ao alto!”:

(Elevai) aos céus os vossos coragoes.

Se alguém tem &dio contra o seu proximo, reconcilie-se com ele.

Se alguém revolve pensamentos de incredulidade, confesse-os.

Se alguém tem sua mente alheia aos mandamentos, afaste-se.

Se alguém caiu no pecado, nao se oculte; é-lhe pernicioso ocultar-se.

Se alguém padece de uma enfermidade da mente, ndo se aproxime.

Se alguém estd impuro, se alguém ndo esta sadio, deixe seu lugar.

Se alguém desconhece os preceitos de Jesus, saia.

Se alguém despreza os profetas, segrega-se a si mesmo; sujeita-se a ira do
Unigénito.

N&o desprezemos a cruz.

Fujamos das ameagas do Senhor.

O Pai da luz, junto com o Filho, nos vé, e os anjos nos visitam.

Vés mesmos cuidai, para que ndo tenhais édio contra o vosso préximo.
Cuidai, para ndo cair na ira; Deus vos vé.

Corag0es ao alto para oferecer (o sacrificio) para a salvagdo da vida e santidade.
Pela sabedoria de Deus recebamos a graca que nos é dada®.

Uma observacdo: hd indicios histéricos que, ao pronunciar “Os nossos
coragOes estdao no Senhor”, todo o povo erguia as mados, acompanhando o
gesto do celebrante. Seria até bonito se hoje essa pratica fosse restaurada.
Como parte final do “didlogo inicial”, o sacerdote diz:

Demos gragas ao Senhor!

%2 Cirilo de Jerusalém, PG 89, 836-37, citado em TAFT, R., The Dialogue before the Anaphora
in the Byzantine Eucharistic Liturgy, |l, The Sursum corda, Orientalia Christiana Periodica, 54

(1988), p. 59.

%3 Testamentum Domini |, 23, citado em TAFT, R., The Dialogue before the Anaphora in the
Byzantine Eucharistic Liturgy, Il, The Sursum corda, Orientalia Christiana Periodica, 54 (1988),

p. 76.
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E um convite para agradecer a Deus, dar gragas pelas suas obras em
nosso favor, o que sera feito na oragdo seguinte que o celebrante pronuncia,
chamada a propdsito de “oragdo de acdo de gragas”. Em grego, esse convite
do sacerdote soa como eukharistésomen to Kyrio. Do verbo eukharistéin, que
significa “agradecer”, “dar gracas”, provém a palavra Eucaristia. Eucaristia
é dar gracas ao Pai celeste, através de Cristo, pela sua obra de salvacdo
cumprida na cruz e na ressurrei¢cdao.Entdo, o convite do sacerdote, “Demos
gracas ao Senhor”, ndo sé é um simples ato de agradecimento a Deus pelos
beneficios que dele recebemos. Ele adquire um sentido muito mais amplo e
profundo: dar gracas a Deus através de Cristo, celebrando sua obra salvifica
na Eucaristia. Damos gragas com Cristo e por Cristo, pela atualiza¢cdo de sua
morte e ressurreigao.

A resposta dos fiéis ao convite Demos gragas ao Senhor é:

E digno e justo adorar o Pai, o Filho e o Espirito Santo, Trindade
consubstancial e indivisivel.

O povo expressa assim a sua adesdo e aprovacdo a agao de gragas,
através da adoracdo da Santissima Trindade. Uma vez mais é invocada a
Santissima Trindade, fazendo-nos cientes da dimensao trinitaria da Eucaristia.
A mencdo da Santissima Trindade ocorrera mais vezes nas oragdes seguintes.
Uma observacgao de carater histérico: a resposta original as palavras “Demos
gragas ao Senhor” era apenas “E digno e justo”! Assim era nas primeiras
Anéaforas que conhecemos. Bem tardiamente, a partir dos séculos XVI e
XVII, essa resposta recebeu o acréscimo de “adorar o Pai...” Provavelmente
aconteceu aqui uma assimilagdo da férmula que esta antes da recitagdo do
Creio.

Oragdo de agao de gragas

Apds o didlogo inicial que introduz a anafora, vem uma oracdo
mais ou menos extensa, pronunciada pelo sacerdote, que leva o nome de
“oracdo da agdo de gracas”, porque seu teor é justamente agradecimento
pela multiplicidade das obras de Deus em nosso favor. Essa ora¢do é também
as vezes chamada de “orac¢do eucaristica”, pois, como vimos, “eukharistein-
eucaristia” significa justamente “dar gracas”, “agradecer”.

Comecando com essa oragao, passando pela bénc¢do-consagracdo dos

dons, até o fim da anafora, tudo constitui uma continuidade e uma profunda
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unidade: é como se fosse uma sé oragdo, um so ato. O fato de que, enquanto
partes sdo cantadas, o sacerdote pronuncia as ora¢des em voz baixa, dd a
impressdao de que a anafora é composta de unidades separadas. Ha nela
partes, sim, mas elas formam uma sequéncia e uma unidade admiravel.

E, por isso, quase um contrassenso o fato de que hoje a maior parte
da anafora, suas belissimas oragdes, sdo pronunciadas em voz baixa pelo
sacerdote, enquanto o povo canta algumas partes isoladas. O mais essencial,
até todo o espirito da acdo eucaristica oriental, fica assim abscondito e
inacessivel ao povo, a comunidade participante. E ndo se venha a dizer que
a Liturgia oriental ndo é para ser compreendida, mas para ser contemplada.
Este é um conceito simplesmente deformado sob o aspecto teolédgico. Que
a Liturgia é também “representacdo”, uma acdo que envolve alma e corpo,
uma agao que requer a atitude de contemplagdo e de “degustacdo”, tudo
correto — mas compreender o que se celebra também é imprescindivel.
Diversas vezes na Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo ocorre a expressao ‘logistiké
latreia” (em ucraniano myslenna sluzhba), que quer dizer “culto espiritual”,
mas também significa “culto racional”, culto compreensivel.

A oragdo de “acdo de gracas” remete ao que o proprio Jesus Cristo
fez na ultima ceia, ao instituir a Eucaristia: Ele “tomou o pao, deu gragas...”
(Lc 22, 19). Com certeza — ou pelo menos é uma especulagdo — a agdo
de gragas que Jesus pronunciou na ceia era uma oragao tradicional judaica
gue o pai de familia pronunciava na ceia da Pascoa. Os liturgistas registram
justamente que as oragles eucaristicas das anaforas cristds surgidas nos
primeiros séculos da Igreja tiveram larga inspiracdo nas oracdes de agao de
gracas judaicas, especialmente nas chamadas Keddushd. As ora¢Ges judaicas
celebravam a majestade divina, a obra de criagdo e especialmente a libertacdo
do povo de Israel da escraviddo egipcia. Ja as “acGes de gragas” na liturgia
eucaristica cristd, tendo mais ou menos a mesma estrutura (celebracdo da
majestade divina, obra da criagdo, libertacdo do cativeiro...), centram o seu
foco na nova libertacgdo, a obra salvifica de Cristo.

O texto da oracdo de acao de gracas

A oragdo de acdo de gracas se religa a Ultima resposta do povo no
didlogo inicial: £ digno e justo celebrar-vos, louvar-vos, bendizer-vos, dar-vos
gragas e adorar-vos ... A oracdo é dirigida ao Pai celeste, mas o louvor e a
acdo de gracas sdao dadas também ao Filho e ao Espirito Santo.
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Em primeiro lugar louvamos, bendizemos, damos gragas a Deus por
sua prépria majestade e magnificéncia. Para expressar a infinita grandeza de
Deus a oragdo usa termos da teologia apofatica: Deus é “inefavel”, quer dizer, a
linguagem humana é incapaz de falar sobre o que Ele é; Deus é “inconcebivel”,
isto é, conceitos humanos sdo inadequados para compreendé-lo, “Deus é
maior que a nossa consciéncia” (1Jo 3,20); Ele é “invisivel: “ninguém jamais
viu Deus” (1Jo 4,12); Ele é “incompreensivel”, a mente humana é incapaz de
compreender a sua majestade. Professando a absoluta incognoscibilidade da
natureza de Deus ou da agdo divina, o Oriente por vezes prefere contemplar
o mistério, antes que tentar defini-lo de modo racional, nocional e abstrato,
como se faz no Ocidente, principalmente a partir da escolastica.

Em seguida, a acdo de gracas é dada pela obra da nossa criagao, pelo
dom da vida e pela nossa redencgao:

V6s nos criastes, do nada nos destes a existéncia, e quando caimos
(no pecado), nos reerguestes e ndo cessastes de fazer tudo para nos conduzir
ao céu e nos doar o vosso reino vindouro. Por tudo isso vos rendemos
gragas, a vos, Pai, ao vosso Filho Unigénito e ao Espirito Santo.

Posteriormente, a oragdo expressa a a¢do de gragas por todas
as obras que Deus faz em nosso favor e por todos os beneficios que dele
recebemos, dos quais muitas vezes sequer nos damos conta:

Damos gragas por todos os beneficios que fizestes em nosso favor,
conhecidos ou desconhecidos, manifestos ou ocultos.

Por fim, a acdo de gragas é dada a Deus pelo servigo litdrgico que
estamos celebrando. Porque Deus acolhe a nossa liturgia, de nds, humanos,
ainda que Ele receba a perene e incessante liturgia celeste que Ihe é oferecida
pelo coro dos anjos e arcanjos.

Rendemos gracas também por esta liturgia que vos dignastes
receber de nossas mdos, ainda que diante de vos estejam multidoes de
arcanjos e anjos, querubins e serdfins.

Com essas palavras, a celebragdo eucaristica vai atingindo o sublime
climax: a nossa liturgia terrestre une-se a liturgia celeste; o universo todo, o
céu e a terra em sinfonia movem-se para aclamar a santidade e majestade da
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Santissima Trindade e |he oferecer a mais alta das oferendas, o sacrificio do
Filho Unigénito, Jesus Cristo.

A oracdo de acdo de gracas na andafora de Sdo Jodo Crisdstomo,
se comparada a outras Andforas orientais, é breve, concisa e muito
“essencialista”. A idéntica ora¢do na anafora de Sdo Basilio, por exemplo, é
bem mais extensa, detalhada e exuberante. Enfim, essa ora¢do na anafora de
Criséstomo parece bem ser — de acordo com os estudiosos — uma sintese
de uma andfora de origem antioquena, que é conservada quase na integra na
anafora de S3o Basilio. No entanto, mesmo sendo bastante essencial no seu
conteudo, a oracdo de agdo de gragas de S3do Jodo Crisdstomo reveste-se de
uma singular profundidade teoldgica. Louvamos, bendizemos e damos gracgas
ao Deus Altissimo na Santissima Trindade que por amor nos deu a vida e que,
mesmo tendo nds caido no pecado, nos regenerou e nos garantiu o reino
celeste. Damos gracgas pela nossa redengao e por todos os beneficios que
incessantemente recebemos em todos os momentos da nossa vida. Damos
gracas, enfim, pelo acesso que Ele nos concede a liturgia celeste, celebrando
aqui na terra a obra de salvagao de Cristo e, junto com Cristo, pela comunhao
do Espirito Santo, elevar essa oferenda ao Pai celeste.

Mencionando os arcanjos e anjos, querubins e serafins, a oracao de
acdo de gragas termina com as seguintes palavras:

(os querubins e serafins) cantando o hino triunfal, clamando,
bradando e dizendo:

Essas palavras o sacerdote pronuncia (ou canta) em voz alta, ja
gue toda a oracdo de gracas é geralmente pronunciada em voz baixa. Elas
introduzem o canto do “Santo”.

“Santo”

O canto do “Santo, Santo, Santo” é também chamado entre os
bizantinos de hino “serafico”. Lembrando que o canto da procissdo de entrada
dos dons chama-se hino “querubinico”. E um hino que estd incluido hoje em
todas as Divinas Liturgias de todos os ritos. No entanto — vale aqui uma
observacdo de cardter histérico — o “Santo” ndo fazia parte das primeiras
anaforas; ele comeca a ser inserido na Liturgia a partir do século IV. A anafora
de Santo Hipdlito, por exemplo, ainda ndo traz o “Santo”. Ja a anafora de Sado
Jodo Crisdstomo o contém desde o inicio.
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Na Divina Liturgia de Criséstomo, o canto do “Santo” se integra muito

bem no contexto das oracGes da anafora e tem uma ligacdo perfeita com o

gue o antecede e com o que se segue apos ele. Quando o sacerdote finaliza

a oracdo de acdo de gracas, dizendo que os querubins e serafins “cantando

o hino triunfal, clamando, bradando e dizendo...”, esse “hino triunfal”

é justamente o “Santo” que vem a seguir. Apds o canto do hino, a oragdo

seguinte diz que também nds, aqui na terra, nos unimos aos coros celestes e

clamamos “Santo, Santissimo sois V6s..."”. A solucdo de continuidade é, pois,

perfeita no conjunto da anafora. Assim os seres celestes, o universo todo e

a humanidade — o céu e a terra — se unem num Unico louvor a majestade
divina. A Liturgia de Sao Tiago, nesta parte, diz:

E coisa digna e justa, verdadeira conveniente e necessério, louvar-vos, cantar-

vos... @ Quem cantam os céus e os céus dos céus e todos os seus poderes,

o sol, a lua e todo o coro de estrelas, a terra, o mar e cada coisa que neles

esta, a Jerusalém celeste, a assembleia dos eleitos, a Igreja dos primogénitos

inscritos nos céus, os espiritos dos justos e profetas, as almas dos martires

e apostolos, anjos, arcanjos, tronos, dominagdes, principados, potestades e

poderes terriveis, os querubins com muitos olhos e os serafins com seis asas...

que ndo podem se calar: o hino da vitdria, da magnificéncia da vossa gldria,

com vozes limpidas cantam, bradam, glorificam e aclamam, dizendo “Santo,

Santo, Santo....>*.
O texto e o conteudo do “Santo”

Santo, Santo, Santo, Senhor Deus do universo! O céu e a terra
proclamam a vossa gloria. Hosana nas alturas! Bendito o que vem em
nome do Senhor. Hosana nas alturas!

O texto do hino é uma combinacdo de passagens do Antigo e do
Novo Testamento. A primeira parte do hino é uma referéncia a famosa
visdo de Isaias (Is 6, 1-5), em que serafins com seis asas clamavam e diziam:
“Santo, Santo, Santo é Deus dos exércitos, a sua gléria enche toda a terra”.
Uma passagem semelhante encontra-se no Livro do Apocalipse (Ap 4, 8-11)
gue igualmente relata uma visdo do autor. Na narrativa ndo sdo, porém,
mencionados anjos ou serafins, mas “quatro seres”, “cada um com seis asas e
cheios de olhos”, que proclamavam: “Santo, Santo, Santo, Senhor, Deus todo-
poderoso, Aquele que era, Aquele que é e Aquele que vem” (Ap 4, 8). Sdo
Jodo Criséstomo comenta o hino:

%4 Divina Liturgia de S3o Tiago, texto in: www.apologistas catdlicos.com.br/Obras/LiturgiasPri-
mitivas/LiturgiaSaoTiago. Acesso em: 25 de margo de 2014.
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Reconhecestes, ent3o, esta voz (i. é, o “Santo, Santo, Santo..”)? E a nossa
ou a dos serafins? Na realidade é a nossa e a dos serafins, gragas a Cristo
que derrubou o muro de separagdo que fora erguido e trouxe paz ao céu e
a terra... Antes, tal hino era cantado somente nos céus. Quando, porém, o
Senhor dignou-se descer a terra levou consigo também aquela melodia. Eis
a razdo pela qual o pontifice, quando se encontra diante da santa mesa para
oferecer o culto racional... ndo nos convida simplesmente a cantar este hino,
mas depois de ter citado os querubins e recordado os serafins, exorta todos
a elevar a voz cheia de tremor, despregando o nosso p’ensamento da terra
com a lembranga de quem é nossa companhia no canto. E como se celebrante
gritasse e dissesse a cada um de nds: “Cante com os serafins! Esteja com eles,
abra com eles as tuas asas, voa com eles em torno do trono do Reil**.

Esta parte do hino proclama, pois, a santidade e a gldria de Deus,
Criador e Senhor de todo o universo.

“Santo, Santo, Santo” refere-se respectivamente as trés pessoas da
Santissima Trindade? Ndo necessariamente, porque na lingua hebraica ndo
existe o superlativo dos adjetivos; este é expresso pela repeti¢cdo do adjetivo.
Assim, “Santo, Santo, Santo” significava simplesmente “Santissimo”. Alids, até
no nosso linguajar cotidiano, muitas vezes repetimos adjetivos para enfatizar
uma qualidade superlativa: por exemplo, dizemos “essa musica é linda, linda,
linda!”. Ndo obstante, aqui, no nosso caso, podemos sem dificuldade aplicar
“Santo, Santo, Santo” as pessoas da Santissima Trindade, porque todo o
contexto da Anafora é trinitario.

Uma observagdo quanto a uma expressdo: nas nossas tradugdes,
também na Missa latina, se diz: “Santo... Senhor Deus do universo”. No
texto de Isaias (Is 6, 3) vem dito “Deus dos exércitos”, que traduz uma palavra
hebraica de sentido duvidoso, “Sabaot”. A nossa Liturgia ucraniana usa a
palavra em hebraico mesmo, sem traduzi-la: Hospod’ Savadt. Que significa
“Sabaot”? Significa, em si, “dos exércitos”. Mas qual é o sentido de “dos
exércitos”? Trés sentidos sdo possiveis: primeiro, que Deus é o Senhor dos
exércitos terrenos de Israel; segundo, de acordo com a mentalidade do povo
hebreu, Deus é rei e tem nos céus exércitos de anjos e potestades celestes.
Em terceiro lugar, “dos exércitos” significaria simplesmente a multiplicidade
dos mundos, dos seres e das forcas que formam o universo; Deus é Criador e
Senhor que sustenta todas as coisas no universo, no céu e na terra.

E para este terceiro sentido que pendem as modernas traducdes do
“Santo”: Deus é Criador e exerce seu senhorio sobre todo o universo. Este
sentido estaria até em correspondéncia com o prdprio texto do Apocalipse.
Na passagem que mencionamos (Ap 4, 8-11), depois de dizer que “os quatro
seres” proclamam “Santo, Santo, Santo”, vem dito que “vinte e quatro

%5 Jodo Crisdstomo: Comentdrio sobre Is 6, 1.3.
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ancidos” se prostram diante do trono do Altissimo e proclamam: “Digno
és Tu, Senhor e Deus nosso, de receber a gléria, a honra e o poder, pois Tu
criaste todas as coisas; por Tua vontade elas ndo existiam e foram criadas”
(Ap. 4,11). Portanto, quando cantamos “Santo, Santo, Santo, Senhor, Deus
dos exércitos (“Sabaot”)”, proclamamos o poder e a gldria de Deus criador e
Senhor do universo.

A segunda metade do “Santo” refere-se ao Novo Testamento, mais
precisamente a passagem do Evangelho que narra a acolhida entusiastica
gue o povo de Jerusalém deu a Jesus quando Ele entrava na cidade pela
ultima vez, para ai ser preso e condenado a morte. As multiddes clamavam:
“Hosana ao Filho de Davi! Bendito o que vem em nome do Senhor! Hosana
nas alturas!” (Mt 21, 9; cf. Mc 11, 9-10; Lc 19, 38; Jo 12, 13).

Hosana é uma palavra da lingua hebraica para expressar uma
aclamacdo calorosa e festiva a um rei ou a um chefe militar apds uma
campanha vitoriosa. Significa algo entre “Vival!”, “Salve!”, “Gldrial”. “Nas
alturas” significa nada mais que “no mais alto dos céus”.

“Bendito o que vem em nome do Senhor” é a nossa aclamacdo
a Cristo, o Cordeiro de Deus, que entra na nova Jerusalém (a Igreja) para
novamente se oferecer em sacrificio ao Pai pela vida do mundo. Estd em
correspondéncia aquilo que se cantava no hino “Querubinico”: “afastemos
todas as preocupacdes deste mundo, para que possamos acolher o Rei do
universo que é conduzido invisivelmente pelos coros celestes...” Agora, a
Igreja toda acolhe e aclama Cristo, de forma semelhante como Ele foi acolhido
e saudado pela multiddo na sua entrada em Jerusalém. Toda a celebracdo
eucaristica € uma nova vinda de Cristo, uma nova “parusia”. Ele vem “em
nome do Senhor”, como cumprimento do plano do Pai que enviou seu Filho
ao mundo, para que todo aquele que o acolhe tenha a vida eterna.

O “Santo” é, pois, um hino de excelsa magnitude que proclama a
santidade e a majestade de Deus uno na Santissima Trindade, Criador e
Senhor do céu e da terra e, a0 mesmo tempo, acolhe com alegria “Aquele que
vem” (Ap 4,8), Cristo, Cordeiro de Deus, para estar no meio de nés, se imolar
em sacrificio e se tornar a “oferenda” (“anafora”) da Igreja ao Pai celeste para
a remissao dos nossos pecados e para a vida eterna.
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A béngao e consagrac¢ao dos dons

Apds o “Santo”, a oracdo eucaristica continua:

Junto com os bem-aventurados poderes celestes, também nds,
Senhor, Deus do amor, clamamos e dizemos: Santo, Santissimo sois vos,
Pai, o vosso Filho Unigénito e o Espirito Santo. Santo, Santissimo sois vos e
imensa é a vossa gloria. Vos amastes tanto o mundo que enviastes o vosso
Filho Unigénito, para que todo aquele que nele cré ndo pere¢a, mas tenha
a vida eterna.

Ele, vindo ao mundo e tendo cumprido toda a obra da nossa
salvagdo, na noite em que foi entregue, ou melhor, Ele mesmo se entregou
pela vida do mundo, tomou o pdo em suas santas, purissimas e imaculadas
mdos, deu gragas, abengoou (+), santificou, partiu, e deu aos seus discipulos
e apdstolos, dizendo:

TOMAI E COMEI, ISTO E 0 MEU CORPO QUE E PARTIDO POR VOS, PARA A
REMISSAO DOS PECADOS.

Do mesmo modo, ao fim da ceia abengoou o cdlice, dizendo:

BEBEI DELE TODOS: ISTO E O MEU SANGUE DA NOVA ALIANGA, QUE E
DERRAMADO POR VO3S E POR MUITOS (TODOS), PARA A REMISSAO DOS PECADOS.

A oragdo expressa a nossa adesdo a aclamacdo e a adoracdo angélica

da santidade da Trindade divina. Reatando-se ao “Santo” e a parte da orac¢do
antes do hino, declaramos a nossa unidgo coma liturgia celeste: “unidos com
os bem-aventurados poderes celestes, também nds ... clamamos e dizemos:
Santo, Santissimo...” Junto com os anjos e todos os que estdo na gléria
celeste, proclamamos solenemente a santidade de Deus na Trindade una.
A proclamac¢do da santidade da Trindade divina se liga imediatamente a
celebracdo-memdria do evento da nossa salvagdo: “Vés amastes tanto o
mundo que enviastes o vosso Filho Unigénito ... que veio ao mundo e cumpriu
toda a obra da nossa salvacdo”. Entdo, de imediato, se passa a narrativa da
acdo de Jesus Cristo na ultima ceia: “Na noite em que foi entregue ... ele
tomou o pdo ...".

O relato da acdo de Jesus Cristo na ultima ceia ndo é, porém, uma
mencdo de carater puramente historico-comemorativo. Ndo é apenas uma
narrativa historica sobre aquilo que naquele tempo foi realizado na Santa Ceia
e que agora é meramente recordado. O sacerdote que rememora a instituicdo
de Jesus Cristo e repete as palavras de béngao-consagracao de Cristo, realiza,
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pelo poder do préprio Cristo, a mesma coisa que foi realizada na Ultima ceia
— a Eucaristia. O sacerdote age in persona Christi para consagrar os dons; a
pessoa do sacerdote terreno se une nesse momento a pessoa do Sacerdote
Eterno, Jesus Cristo, e por isso ele pronuncia as palavras na primeira pessoa,
como o proprio Jesus as pronunciou: “Tomai e comei .... Tomai e bebei ...”. Diz
Sao Jodo Criséstomo:
N3do é o homem aquele que transforma os dons apresentados em Corpo e
Sangue de Cristo, mas o préprio Cristo, que deixou-se ser crucificado por nés.
O sacerdote, que esta ali e pronuncia essas palavras, é somente a imagem
(eikon) de Cristo; o poder e a graga sao de Deus. Ele diz: Isto é o meu Corpo’.
Esta palavra transforma aquilo que foi oferecido... Essas palavras, uma vez
pronunciadas, consumam o sacrificio oferecido em todo o altar, desde aquele
tempo até hoje, e até a Sua (de Cristo) vinda®®.

A oracdo eucaristica-consagracdao tem, na anafora de S3o Jodo
Criséstomo, um carater de sobriedade, brevidade e concisdo: apds afirmar
a nossa adesdo aos coros de anjos para proclamar, em breves palavras, a
santidade do Deus trino, passa imediatamente para a narrativa da acdo
de Jesus Cristo na ultima ceia e a consagracdo. Por assim dizer, Sdo Jodo
Criséstomo quer concentrar a nossa atencdo apenas no essencial. Ja essa
mesma parte na anafora de Sdo Basilio é materialmente muito mais extensa,
mais detalhada, com arroubos literdrios envoltos em densa espiritualidade.
Sao Basilio descreve com dramaticidade toda a histéria da salvagdo, desde a
criacdo, a queda no paraiso, até a morte, ressurreicdo e ascensao de Cristo.
Descreve em minucias como Deus, por diversos meios e etapas, preparou a
humanidade para a “plenitude dos tempos”, a obra salvifica do Verbo divino.
Nessa sua extensdo e profusdo, a anafora de Sdo Basilio é semelhante a outras
anaforas antigas, como a das “Constituicdes Apostdlicas”, das “Tradi¢Ges
Apostdlicas”, de Sdo Tiago e outras anaforas de origem siriaca. Ja a anafora
de S3o Jodo Crisdstomo, em sua concisdo e brevidade, é semelhante a de
Hipdlito, de Serapido, de Addai e Mari, e outras.

O nucleo e o centro da Eucaristia é, obviamente, a narrativa da
instituicdo, repetindo as palavras que Jesus pronunciou sobre os dons, pao
e vinho. Pode para alguém causar surpresa o fato de que nem S3o Jodo
Criséstomo, nem S3o Basilio, nem quase nenhuma das outras anaforas da
antiguidade, citam as palavras de Jesus literalmente, assim como estdo nos
Evangelhos de Mateus, Marcos ou Lucas (o Evangelho de Jodo ndo contém a
narrativa da instituicdo da Eucaristia). E verdade que o texto de Criséstomo
e Basilio é quase idéntico ao Evangelho de Mateus, mas mesmo assim hd um
acréscimo de algumas palavras.

56 Sa0 Joao Criséstomo, homilia Sobre a trai¢ao de Judas 1-2,6 (PG 49, 380,389-90).
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Para explicar as coisas, ha de se levar em consideracdo que a
Eucaristia ja era celebrada antes do aparecimento dos Evangelhos escritos.
Devemos acreditar que a Eucaristia comegou a ser celebrada imediatamente
apos a ressurreicao de Jesus, coincidindo com o préprio inicio da comunidade
cristd que cumpriu o mandato de Jesus “fazei isto em memoria de mim”. Ja os
Evangelhos escritos aparecem cerca de 30 anos mais tarde. Os biblistas até
suspeitam que as préprias palavras da instituicdo que estdo registradas nos
Evangelhos se baseiam nas celebragGes eucaristicas que ja eram feitas nas
diversas comunidades. Isso pode explicar as pequenas diferencas que existem
entre os trés Evangelhos quanto a narrativa da instituicdo da Eucaristia.

De qualquer maneira, essas diferencas — de algumas palavrinhas
apenas — entre a anafora de S3o Jodo Crisdstomo e o Evangelho de Mateus
(26, 26-28) ndo causam dificuldade de nenhuma espécie: todos os elementos
essenciais estdo ai, as diferencas sdo minimas, e ndo ha o que discutir sobre
esse assunto. Inclusive, a anafora de Crisdstomo (como também a de Sao
Basilio) conservam um aramaismo que estd no Evangelho de S3o Mateus.
Neste Evangelho, Jesus, depois de dar gragas sobre o calice, diz: “Isto é meu
sangue, o sangue da Alianca, que é derramado por muitos para a remissdo
dos pecados”. Nas duas Anaforas, este “por muitos” é conservado: “Isto é o
meu Sangue da Nova Alianga, que é derramado por vds e por muitos para
a remissGo dos pecados”. A expressao “muitos” na lingua aramaica, com
certeza a lingua que Jesus e os apéstolos falavam, significa simplesmente “um
grande numero” de pessoas ou coisas, e esse grande nimero pode significar
“todos”. Portanto, quando na consagragao se diz “por muitos”, ndo significa
nenhuma restricdo na obra de salvacao de Cristo; pelo contrério, Ele morreu
e ressuscitou por todos.

As palavras da consagragdo, tanto do pdo como do célice, os fiéis
respondem “Amém”, palavra hebraica que significa “Na verdade”, “Assim
é” ou “Assim seja”. Os dois “Amém” expressam, pois, o assentimento ou
concordancia as palavras da consagrag¢do. E um ato de fé da Igreja a presenca
sacramental de Cristo. Outras Liturgias orientais reforcam ainda mais esse
assentimento da comunidade. A Liturgia etidpica, por exemplo, multiplica
por trés o “Amém” depois de cada consagracdo, e na Liturgia copta de Sao
Basilio, apds cada consagracao, o povo diz: “Nés cremos, nds confessamos e
ndés damos glérial”.
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Anamnese

Imediatamente apds as palavras da consagracdo, isto é, do relato do
feito de Jesus na ultima ceia, vem uma parte que na Liturgia é chamada de
“anamnese”, e que tem o seguinte texto:

Por isso, também nds, recordando este mandamento de nosso
Salvador e tudo o que foi feito por nds: a cruz, a sepultura, a ressurreigdo
ao terceiro dia, a ascensdo aos céus, o sentar-se a direita do Pai, a seqgunda
e gloriosa vinda.

O que é vosso e de vos recebemos, a vos oferecemos, em tudo e por
tudo.

A “andamnese” é, portanto, a “memdria” da obra de salvagdo de Jesus
Cristo que é oferecida ao Pai para o perdao dos nossos pecados e para a vida
eterna. “Andamnese” é uma palavra de origem grega (anamnesis) que pode
ser traduzida por “comemoracdo”, “recordac¢do”, “memdaria” ou “memoria
Para nds, segundo o entendimento comum, “recorda¢do” ou “memoria”
quer dizer uma representa¢do mental de coisas ou acontecimentos passados,
na auséncia dos objetos recordados. No entanto, na Sagrada Escritura e
também na Liturgia, “andmnese-memdéria” tem um sentido bem particular:
significa recordar ou representar diante de Deus um acontecimento passado
como operativo no presente (cf. Il Reis 17, 18; Hb 10, 3-4...). Em outras
palavras, “anamnese” significa trazer um acontecimento passado para hoje,
com o passado agindo no presente. Aqui, na “anamnese” da Liturgia, a obra
de Cristo (sua morte, ressurreicdo ...), feita ha mais de dois mil anos, se faz
presente hoje, como os mesmos efeitos do passado.

Quando ja apds a consagracdo o sacerdote pronuncia “Recordando
este mandamento de nosso Salvador...”, esta se referindo a um mandato, ao
mandato do préprio Nosso Senhor que na ultima ceia, apds fazer a béncdo-
consagracao dos dons, instituindo a Eucaristia, disse: “Fazei isto em memoria
de mim” (Lc 22, 19). Justamente as palavras do sacerdote — “recordando este
mandamento de nosso Salvador” — manifestam uma lacuna, que até certo
ponto dificulta a compreensdo da passagem: qual é “este mandamento”? E
o “fazei isto em memdria de mim”, que ndo esta no texto da Anafora de Sao
Jodo Crisdstomo, mas que certamente esteve no passado e que por alguma
razdo se perdeu. Os liturgistas supdem que entre as palavras da consagracao

IH
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e o “recordando este mandamento...” havia o seguinte texto, o mesmo que
se encontra na Anafora de S3o Basilio:

Fazei isto em memodria de mim. Todas as vezes que comerdes deste
pdo e beberdes deste cdlice, anunciais a minha morte, confessais a minha
ressurreigdo.

A “anamnese” recorda, entao, “tudo o que foi feito por nds”, o que
Jesus Cristo fez por nds: “a cruz, a sepultura, a ressurrei¢do ao terceiro dia, a
ascensdo aos céus, o sentar-se a direita do Pai, a segunda e gloriosa vinda”.
Faz-se, portanto, a memoria dos eventos capitais da nossa salvacdo. Em
algumas outras Anaforas orientais essa “andmnese” é bastante ampliada: faz-
se menc¢do também de outros acontecimentos da vida de Jesus, por exemplo,
do nascimento, tentacdes, batismo, transfiguracdo ... Nenhuma Anafora,
porém, menciona o Pentecostes, ja que tudo aqui tem referéncia somente
a Jesus Cristo. A mencdo e a invocacdo do Espirito Santo vira a seguir, na
“epiclese”.

O termo andmnesis (evocagdo, memoria, recordagao operativa e eficaz) no
uso liturgico indica a “representagao” (=tornar presente aqui, para nés, hoje)
dos eventos da salvagdo ndo s6 no sentido moral, como uma recordagdo
psicolégica (“como se” fosse presente), mas mediante uma atualizagdo real
e objetiva (presencga do ato) da “oikonomia” da salvagdo, que atinge todos
os homens de toda a latitude e ao longo dos séculos da histéria humana...
Anamnesis diz o poder que tem a celebragdo além de tornar presente o evento
da salvagdo para os celebrantes, e de inseri-los no préprio evento tornando-
0s co-protagonistas, com uma narragao plenaria e performativa, mediante os
sinais da palavra, dos gestos e dos elementos®’.

Segundo o verdadeiro sentido da “anamnese”, na celebragdao
eucaristica tornamos presente ndo somente a a¢ao de Jesus Cristo na ultima
ceia, mas sim toda a sua obra salvifica de Cristo, desde a sua morte até a
sua segunda vinda. Por isso, toda a Liturgia Eucaristica ndo é somente o
cumprimento do mandamento de fazer aquilo que Jesus fez na udltima ceia,
mas é também a renovacdo e atualizacdo de sua morte, ressurreicao e de
todos os mistérios da salvagdo. E isso que S3o Paulo pretende dizer com as
palavras: “todas as vezes que comeis deste pao e bebeis deste calice, lembrais
a morte do Senhor até que Ele venha” (1Cor 11, 26).

No sacrificio eucaristico, portanto, confluem o passado, o presente e
o futuro. Nele se torna presente o Cristo vivo, para quem ndo existem limites
do tempo e do espaco. Ele é o mesmo, o que foi, o que é, e o que sera (cf. Ap

5TROSSO, S., La celebrazione dela storia dela salveza nel rito bizantino, 201.
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1, 8). “Eu sou o Primeiro e o Ultimo e o que vive. Pois estive morto e eis-me
de novo vivo pelos séculos dos séculos...” (Ap 1, 17-18). Ele é o Cordeiro que
foi por nés imolado; Ele é o que foi ungido na sepultura; mas Ele é também
Aquele que com a sua morte venceu o poder da morte, subiu aos céus e
sentou-se a direita do Pai. Ele, enfim, é o Rei Juiz que vira julgar os vivos e os
mortos. A Liturgia Eucaristica é, pois, a memoria viva do Cristo supratemporal
e da sua eternamente atual obra da salvacdo.

Ha ainda um outro ponto a se considerar na “anamnese”: ela ndo
s6 é um “memorial” da obra de salvacdo de Cristo, mas é também o ato
formal de oferecimento do sacrificio de Cristo ao Pai por parte da Igreja, um
ato de “oblagao” da Igreja. Dizemos “por parte da Igreja”, porque o ato de
oferecimento ao Pai por parte do préprio Cristo é a consagracdao dos santos
dons. Sem separar os momentos — porque tudo na anafora constitui uma
unidade — seria, por assim dizer, necessario ainda que a Igreja declarasse a
sua participacdo no oferecimento do Corpo e Sangue de Cristo ao Pai celeste.
Ela o faz justamente com as palavras seguintes da “andmnese”. O sacerdote,
apos evocar todos os momentos da obra de salvagdo de Cristo, toma os
santos dons em suas maos em forma de cruz, ergue-os para o alto e diz:

O que é vosso e de vios recebemos a vos oferecemos, em tudo e por
tudo.

Nessas palavras se consuma o ato formal de oferecimento ao
Pai celeste por parte da Igreja. Assim como, pronunciando as palavras da
consagracao, o sacerdote age “in persona Christi”, como seu instrumento,
assim com as palavras acima mencionadas o sacerdote age em nome de
toda a Igreja. Como seu representante, ele oferece ao Pai celeste a obra de
salvacdo de Cristo presente nos dons consagrados. Nesse momento, entdo, a
Igreja se une a Cristo no oferecimento do Seu sacrificio ao Pai celeste.

Explicando um pouco mais amplamente essa parte da anamnese:
as palavras “o que de vds recebemos a vds oferecemos” parafraseiam
a expressao grega td ek ton sons oi prosféromen (em ucraniano: tvoié vid
tvoikh tobi prenécemo...), literalmente “Dos vossos (dons) a vés oferecemos”.
O que mesmo oferecemos? Oferecemos o pao e o vinho, dons que de Deus
recebemos e que simbolizam a comida e a bebida que necessitamos para
o sustento da nossa vida corpdrea. Porém, esses dons agora ndo sao mais
simplesmente pao e vinho; consagrados, eles sdo o Corpo e o Sangue do
nosso Salvador e se tornam a comida e a bebida que necessitamos para a
nossa vida eterna. O pdo e o vinho se tornaram o sinal e a presenga do “pao
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gue desceu dos céus”, o Dom que nos veio do Pai para a nossa salvacdo.
Enfim, o que a Igreja oferece ao Pai é o Corpo e o Sangue de Cristo sacrificado
por nds. O Filho Unigénito veio ao mundo, enviado pelo Pai para cumprir a
obra da nossa salvacdo: Ele é Aquele que oferece e que é oferecido.

Ha de se prestar atengdo a um equivoco de carater gramatical nas
palavras finais da expressdo acima, equivoco que veio ocasionar traducdes
erradas. Algumas vezes traduziu-se da seguinte forma: ... “a Vés oferecemos
por todos e por tudo”. E uma tradugdo que n3o corresponde ao verdadeiro
sentido, como também é equivocada a tradugao ucraniana (Za vikh i za vse). O
problema é o “por todos” (za vsikh), como se quisesse dizer que oferecemos
“por todos os homens” ou “por todo o povo”. Mas, de nenhuma maneira se
fala aqui de homens ou povo. Temos de buscar apoio no texto grego, que diz:
“katd panta kai did panta”, e significa mais ou menos como “em razdo de tudo
e por tudo”, e se refere aos beneficios da salva¢do de Cristo. Numa traducdo
livre, toda essa parte da “andmnese” poderia ser assim reproduzida: “Nds vos
oferecemos, 6 Pai, esses vossos dons que de vos recebemos, em meméria de
tudo aquilo que Cristo fez pela nossa salva¢do e em agdo de gracas por tudo”.
Segundo os melhores estudiosos, uma tradugdo mais precisa dessas palavras
finais da anamnese seria: “... nds vos oferecemos em tudo e por tudo”. Ou
ainda: “...nds vos oferecemos apéds tudo e por tudo”.

Em resposta ao oferecimento dos Dons ao Pai celeste, que o
sacerdote faz em nome de toda a Igreja, os fiéis expressam a sua adesdo com
as seguintes palavras:

N6s vos louvamos, nés vos bendizemos, nés vos damos gragas,
Senhor, e vos invocamos, 6 Deus nosso.

Para reproduzir todo o sentido da “anamnese”, poderiamos fazé-lo
na forma da seguinte oragao:

“Pai celeste! V6s nos destes o pdo e o vinho para o sustento da nossa vida.
Dentre os numerosos dons e beneficios que nos destes, o vosso Filho Unigénito
escolheu as substdncias do pdo e vinho para oferecer na ultima ceia o seu
Corpo e seu Sangue como o sacrificio da Nova Alianga. Por seu mandato,
também nds vos oferecemos agora os Dons, santificados e oferecidos em
sacrificio, do Corpo e do Sangue de Jesus Cristo, como a¢do de gragas pela
cruz, sepultamento, ressurreicdo e ascensdo aos céus, o sentar-se a vossa
direita e também pela sua seqgunda vinda. Apds esses beneficios e por todos
eles, nés vos damos gragas, vos louvamos e bendizemos por todos os séculos”.
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Epiclese

Intimamente adstrita a “anamnese”, na anafora de S3o Jodo
Criséstomo (e também na de Sdo Basilio), tem lugar uma parte muito
importante que se chama “epiclese”. “Epiclese” é uma palavra que provém
da lingua grega e significa “chamar sobre” ou “invocar sobre”. Essa palavra
tornou-se um termo técnico na linguagem litlrgica para significar a invocacao
do Espirito Santo sobre alguém ou sobre algo. Na Divina Liturgia de Sao
Jodo Criséstomo ha varias “epicleses” ou invocagGes do Espirito Santo. Por
exemplo, logo apds a “Grande Entrada” com os dons, ha uma ora¢do na qual
se pede que “o Espirito Santo, fonte da graga, seja derramado sobre nés,
sobre esses dons que vos oferecemos e sobre todo o vosso povo”.

Mais especificamente, entretanto, “epiclese” é uma formula que se
encontra na Divina Liturgia (Andfora) logo apds as palavras de consagragao e
apods a “anamnese”, e que tem o seguinte texto:

N6s vos oferecemos este culto espiritual e incruento e vos invocamos,
pedimos e suplicamos: enviai o Espirito Santo sobre nds e sobre esses dons
apresentados.

E fazei deste pdo o precioso Corpo de Cristo.

E o que estd neste cdlice, o precioso Sangue de Cristo.

Transformando-os pelo poder do Espirito Santo.

Para que estes dons sirvam aos que deles participam para a
purificagdo (sobriedade) da alma, a remissdo dos pecados, a comunhdo
com o Espirito Santo, a plenitude do reino do céu, a confianca perante vos,
e ndo sejam motivo de julgamento ou condenagdo.

Analisando as palavras da “epiclese”, podemos distinguir nela trés
momentos:

1. Ainvocagdo do Espirito Santo sobre “nds” (isto &, sobre o celebrante
e sobre toda a comunidade) e “sobre estes dons aqui apresentados”.

2. A suplica para que o Espirito Santo transforme os dons em Corpo
e Sangue de Cristo (“transformai-os pelo poder do vosso Espirito Santo”).

3. O pedido para que os dons produzam certos efeitos naqueles que
deles participam (“para a purificagéo da alma, perddo dos pecados, plenitude
do reino do céu...).

Note-se que a oragdo da “epiclese” é dirigida, ndo ao Espirito Santo,
mas ao Pai (“enviai o vosso Espirito Santo...).
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Os pontos 1 e 3 ndo nos oferecem nenhuma dificuldade, visto que
todas as Liturgias sem exce¢do contém na Anafora ou no Canon da Missa
uma invocacgao do Espirito Santo, ndo importando o lugar que essa invocagao
ocupa ou as diferentes palavras pelas quais ela é expressa. O ponto 3 (sobre
os efeitos da Eucaristia) sera comentado mais adiante.

O ponto 2, no entanto, a referéncia a acdo do Espirito Santo que é
invocado para transformar os dons — pao e cdlice — em Corpo e Sangue
de Cristo, nos causa, pelo menos numa compreensao superficial, uma certa
dificuldade, e essa dificuldade ocasionou na histdria intensas controvérsias
teoldgicas entre o Oriente e o Ocidente cristdos.

A questao teologico-liturgica da epiclese na historia da Igreja

N3o é nosso objetivo expor aqui toda a discussdo teoldgica em torno
do assunto “epiclese”, mesmo porque a finalidade desse escrito ndo é a de
elaborar uma sintese teoldgica de qualquer natureza e sim ser uma modesta
contribuicdo para o esclarecimento litlrgico em nosso meio. Entdo, tratando
aqui da “epiclese”, faremos apenas um breve aceno as controvérsias que ela
ocasionou na histéria da Igreja e como essa questdo deve ser vista hoje®s.

Revisitando a histdria da Igreja, constatamos que a questdo da
“epiclese” foi um dos pontos de crescente atrito entre os cristdos latinos
de um lado e os cristdos greco-bizantinos, de outro lado, atrito esse que
progressivamente transformou-se em uma forte pendenga teoldgica e se
constituiu em uma das causas (ndo a Unica, porém) da ruptura entre as duas
Igrejas, o chamado Cisma Ortodoxo de 1054. As querelas mais acesas em
torno da “epiclese”, porém, tiveram lugar depois do Cisma, particularmente
a partir do século XIV. Basicamente, esse antagonismo de posi¢cdes entre
as duas lgrejas cristalizou-se da seguinte forma. A lIgreja latina-romana
firmou a posicao de que a consagracdo dos dons ocorre quando o sacerdote
pronuncia as palavras do préprio Cristo: “Tomai e comei, isto é o meu Corpo...
isto € o meu Sangue...” A “epiclese”, para a Igreja Latina, era apenas uma
oracdo complementar. Ja a Igreja bizantina defendia a tese que o verdadeiro
momento da consagracdo é a “epiclese”, isto é, quando é invocado o Espirito
Santo para “transformar” o pdo e o vinho em Corpo e Sangue de Cristo.

Esta ultima tornou-se a posicdo classica da Igreja Ortodoxa: o momento
exclusivo da consagracdo (ou “transubstanciacao”) é a “epiclese”. Segundo

*8 Para os familiarizados com a Teologia, recomendo ler sobre o assunto a unidade “A
reciprocidade perfectiva entre as palavras da consagragdo e a epiclese consecratéria” no
livro: GIRAUDO, C.: Num S6 Corpo — Tratado Mistagdgico sobre a Eucaristia, pp. 547-526.
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essa tese, tudo o que antecede a epiclese tem o carater de narrativa: é a
recordacdo do que Jesus fez na ultima ceia, a memoria de sua obra salvifica,
mas € na epiclese que especificamente se invoca o Espirito Santo para
transformar os dons, tornando-os Corpo e Sangue do nosso Salvador. Ha de
se ressalvar, no entanto, que alguns setores da Igreja Ortodoxa sustentam
uma posi¢ao um pouquinho diferente: a consagracdo ocorre na repeti¢ao das
palavras da instituicdo e na epiclese em conjunto. Os orientais catdlicos, é
claro, aderiram a posicdo da Igreja Latina.

O que dizer hoje sobre a questdo da epiclese? Como é vista hoje essa
guestdo dentro da Teologia da Eucaristia?

Devemos dizer que apds longos anos (ja desde o século XIX) de
estudos teoldgicos sobre Eucaristia e Teologia, a questdo da consagracao se
apresenta hoje sob uma nova luz. A evolucdo da reflexao teoldgica ocorreu
ndo sé no interior da Igreja Catdlica, mas também na Igreja Ortodoxa®°.

Em decorréncia dessa evolucdo teoldgica, e também do didlogo
ecuménico, a questao da “epiclese” perdeu o seu carater de controvérsia e
a sua razao de ser causa de antagonismo dogmatico entre as duas Igrejas.
Um dos grandes liturgistas da atualidade, Robert Taft, a qualifica como uma
guestdo “anacronica”.

Toda a polémica em torno da “epiclese” resultou em decorréncia
de uma determinada preocupacdo ou de um determinado ponto de vista
sobre a Eucaristia: o ponto de vista cronométrico, que procurava identificar
o0 momento exato da consagracao ou da “transubstanciacdo” dos dons.
Essa preocupagdao cronométrica estava presente em ambos os lados: para
os catdlicos, o momento exato da consagracdo era identificado quando
o sacerdote pronunciava as palavras de Cristo — “tomai e comei, isto é o
meu Corpo...”. Para os ortodoxos, por outro lado, o momento pontual da
consagracdao eram as palavras da “epiclese”. Além disso, na Igreja Latina,
predominou por longos séculos a teologia tomista-escoldstica que, apoiada
numa determinada filosofia, identificava em cada sacramento uma “matéria”
e uma “forma”. Assim, na Eucaristia, a “matéria” é o pao e o vinho; a “forma”
— aquilo que determina a esséncia do sacramento — sdo as palavras de
Cristo, “tomai e comei, isto € o meu Corpo... isto é o meu Sangue...”.

Hoje, esse tipo de teologia dos sacramentos estd muito superado.
Resgatando as riquezas do pensamento teoldgico dos santos Padres da
Igreja, orientais e latinos, a teologia de hoje (tanto a catdlica como a

9 Cf. a propdsito, um excelente artigo sobre o assunto: O momento e o modo da consagragdo
eucaristica — uma contribuigéo da teologia ortodoxa de Paul Evdokimov, in: Perspectiva
Teolégica, Ano XXXVII, n2 102, pp. 173-198.
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ortodoxa) tem uma visdo muito mais completa e mais rica dos sacramentos,
particularmente em torno da questdo da consagracao eucaristica. Consolidou-
se hoje uma visdo dinamica e holistica, onde a “consagra¢do” estd no todo
da Aanafora, desde a “oragdo de acdo de gracas” (afinal, Eucaristia significa
“acdo de gracas”!), até a “epiclese”, sem separar ou isolar as partes, e sem
a preocupacdo de identificar cronometricamente um exato momento da
“transubstanciacao”. Esse tipo de preocupacdo era totalmente estranho ao
pensamento dos Santos Padres, e deve ser posta de lado também hoje.

De um lado, ndo se pode dizer que a repeticdo das palavras de
Cristo, “Tomai e comei...” tem apenas o carater de uma simples narrativa
e que a consagracdo acontece s6 na “epiclese”, pois, afinal, o préprio Sdo
Jodo Criséstomo é bem claro ao dizer que “o sacerdote pronuncia aquelas
palavras, mas o poder e a graca sao de Deus. ‘Isto é o meu Corpo’, ele diz;
estas palavras transformam os elementos”®.

Muitas vezes, aqueles que identificam a “epiclese” como o momento
exclusivo da consagracdo aduzem o fato de que na epiclese vem dito
“e fazei deste pao o precioso Corpo de Cristo, e o que estd neste calice o
precioso Sangue de Cristo”, e que isto prova que no momento os dons
sdo ainda simples pdo e vinho e que sé agora, na epiclese, vdo tornar-se
verdadeiro Corpo e Sangue de Cristo. Essa conclusdo é, porém, invalida e
caracteriza tipicamente um pensamento cronométrico. Tudo aqui é unidade,
simultaneidade e reciprocidade: a acao do Filho, do Pai e do Espirito Santo.
Jesus Cristo, presente nos dons, é imolado e oferecido ao Pai celeste, e isso
é realizado pelo poder do Espirito Santo. A linguagem humana, porém, é
incapaz de expressar essa Unica a¢do, por isso a desdobra em partes, no
espaco e tempo: primeiro narra a agao de Jesus na ultima ceia, depois faz
a anamnese da obra salvifica de Cristo, depois faz a invoca¢do do Espirito

Santo, depois... Giraudo aponta para uma compreensao adequada das coisas:
Como a categoria de espaco fisico é inadequada para explicar a presenga do
corpo sacramental, assim também a categoria do tempo fisico é inadequada
para explicar a produgdo do corpo sacramental... Ndo ha contradi¢do nenhuma
em afirmar que o mistério da transubstanciagdo se realiza todo no momento
das palavras institucionais e todo no momento da epiclese, ja que o ‘tempo
sacramental’ ndo é um tempo fisico, mas — para dizé-lo com uma expressao de
inspiragdo aristotélica — é tempo “metd td physika” (além do fisico), um tempo
que foge as medi¢des do crondmetro®?.

0 S3o Jodo Crisdstomo, homilia Sobre a trai¢do de Judas 1-2,6 (PG 49, 380,389-90).
1 GIRAUDO, Num sé Corpo, 540-541.
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Por outro lado, em contraposicdo, ndo se pode negar também o poder

consecratorio da epiclese e dizer que ela é s6 uma oragdo complementar, pois
o0 mesmo S3do Jodo Crisdstomo diz que “quem santifica é o Espirito Santo”.
Ainda ele: “O péo, pelo poder do Espirito sobre ele, torna-se pdo celeste”®.
Outros Padres da Igreja tém expressées no mesmo sentido.
N3do se pode, pois, isolar a epiclese das palavras de Cristo na ultima ceia
repetidas pelo sacerdote. A consagracao acontece evocando as palavras de
Cristo e invocando o Espirito Santo — assim como toda a obra da salva¢do de
Cristo se completa e se coroa pelo Pentecostes: o Espirito, enviado pelo Pai,
santifica e vivifica a Igreja, em Cristo e por Cristo.

A lIgreja Catdlica expressa claramente essa visdo da consagracao
no Catecismo da Igreja Catdlica: Encontram-se no cerne da celebragdo da
Eucaristia o pdo e o vinho, os quais, pelas palavras de Cristo e pela invocagao
do Espirito Santo, se tornam o Corpo e o Sangue de Cristo®.

Enfim, a Eucaristia é o conjunto e o todo da anafora da Divina
Liturgia: é “acdo de gracas” pelos dons e beneficios do Pai em nosso favor, é o
memorial da ceia do Senhor, é o memorial-atualizacdo da obra da salvacdo de
Cristo (“anamnese”) é acdo santificante do Espirito Santo (“epiclese”). Tudo é
uma unidade e tudo acontece ao mesmo tempo, porém a linguagem humana
é incapaz de expressar essa simultaneidade, por isso o faz por partes.

Os efeitos da Eucaristia na epiclese

Na parte final da epiclese — apds a invocagdo do Espirito Santo para
transformar e santificar os dons — é enumerada uma série de efeitos, ou
melhor “frutos”, da Eucaristia®®, da participacdo nos dons consagrados:

Para que (estes dons) sirvam aos que deles participam para a
purificagdo (sobriedade) da alma, a remissdo dos pecados, a comunhdéo do
Espirito Santo, a plenitude do reino do céu, a confianga perante vos, e néo
sejam motivo de julgamento ou condenacgdo.

“Para a sobriedade da alma” (“a lucidez de espirito”, segundo outras
traducdes). Que significa essa expressao? Atraducdo ucraniana — na tverézist’
dushi — é um tanto quanto esquisita na sua forma de expressdo. A palavra

52 Jodo Criséstomo: Comentario ao Evangelho de Jodo, 45, 2 (PG 59, 253).

8 Catecismo da Igreja Catdlica, 1333; cf. também 1353, 1357-1358, 1375.

54 Excelentes consideragdes em: TAFT, R., The fruits of communion in the Anaphora os St. John
Chrysostom, in: Studia Anselmiana, Analecta Liturgica 15, 15, Roma 1992, pp. 275-302.
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do texto grego original é népsis, que no sentido literal significa “sobriedade”
em contraposi¢do ao estado de “embriagués”. E usada também na literatura
para indicar os estados psicoldgicos de “equilibrio” ou “temperanga”. Na
linguagem da espiritualidade mondstica oriental, a palavra népsis era usada
para indicar a atitude de “alerta” ou “vigilancia” espiritual.

Um respeitado liturgista, J. Mateos®, tem a respeito uma opinido
interessante: a palavra original, em grego, ndo seria népsis e sim nipsis,
vocdbulos parecidissimos na pronuncia no grego classico. Nipsis significa “ato
de lavar”, “lavagem”, “purificacdo”. Entdo, a expressdao em questao deveria ser
traduzida ndo como “para a sobriedade da alma”, e sim “para a purificacdo da
alma”.

A opinido de J. Mateos é bem sugestiva, pois confusdes de palavras
ocorreram com bastante frequéncia na histéria da Liturgia e da teologia (e até
nastraducdesdaBiblial). Se aexpressaofortraduzidacomo “paraa purificacao
da alma”, ela faz uma ligacdo bem fluente com as palavras imediatamente
seguintes da oracdo, “para a remissdo dos pecados”. Acrescente-se que
“nipsis” era uma palavra que os gregos usavam para indicar o ato de lavar as
maos na Liturgia, um ato simbdlico de purificacdo. A conjuncdo e o paralelismo
de sentidos de “lavar as mdos” e “lavar a alma” é muito coerente. Como
também o sentido de “purificagdo” encaixa-se logicamente muito bem entre
os “frutos” da eucaristia. No entanto, o termo nipsis ndo é muito comum
na terminologia patristica: quando se pretende falar de purificacdo é muito
mais usado catdrsis. Nepsis, — um termo de origem estdica — é, porém, muito
mais comum, principalmente determinando “alma”, dando o sentido de
“vigilancia”, “sobriedade” ou “equilibrio” psicolégico e espiritual. O préprio
Jodo Criséstomo usa a expressao “sobriedade da alma” (népsis psykhés).

De qualguer maneira, como se queira, o sentido da expressdo na
epiclese fica pendente: podemos entender que na oragdo pedimos que os
dons eucaristicos nos sirvam para a “temperanca”, “equilibrio” ou “vigilancia”
da alma, ou para a “purificacdo da alma”.

“Para a remissdo dos pecados”. Uma pergunta inicial inevitdvel que
se coloca aqui é: a Eucaristia perdoa os pecados? Ndo é no sacramento da
Peniténcia que obtemos o perddo dos pecados? Se a Eucaristia perdoa os
pecados, por que a Igreja ensina que devemos acostar-se da Eucaristia em
“estado de graca” e, se temos pecado, devemos antes confessar-se? Uma
pergunta que muitas vezes surge da confusdo das pessoas a respeito.

Para responder a essa pergunta, é bom antes de mais nada ter
presente que atribuir efeitos especificos e exclusivos para cada sacramento
% MATEOS, J., L'action du Saint-Esprit, 200-201, citado em Taft, The fruits..., 287.
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é uma visdo relativa e uma compreensdo um tanto quanto superada dos
sacramentos. Todos os sacramentos sdo participacdo na obra salvifica de
Cristo, na sua morte e ressurreicdo, e em todos os sacramentos ha a acdo
do Espirito Santo que realiza e atualiza em nds a salvacdo de Cristo. E os
efeitos de todos os sacramentos sdo os mesmos da obra salvifica de Cristo: a
remissdo dos pecados, a graga santificante, a vida eterna...

A Eucaristia, a comunhdo do Corpo e Sangue de Cristo é para a
remissdo dos pecados, sim. Quem o disse é o préprio Jesus Cristo: “Bebei
dele todos, pois isto é o meu sangue... para a remissdo dos pecados” (Mt 26,
28). A doutrina dos Santos Padres da Igreja é muito clara neste sentido. Rosso

faz as seguintes consideragGes sobre a relacdo entre peniténcia e eucaristia:
Para avaliar o peso e o sentido ocorre ter em conta a praxe penitencial
antiga e as fontes liturgicas. Nas fontes litlrgicas, a distingdo que aparece
mais tarde, segundo a qual a remissdo dos pecados graves é vinculada ao
sacramento da peniténcia, enquanto a dos pecados veniais acontece na
participagdo da eucaristia, ndo é, de fato, dbvia nem certa. Na antiguidade
as coisas eram entendidas diversamente. Nem todos os pecados requeriam
peniténcia publica, mas s6 os que feriam a Igreja. A distingdo entre pecados
perdoaveis mediante a participagdo na Ceia do Senhor e os que deviam ser
submetidos a peniténcia eclesiastica tinha ja suas raizes no Antigo Testamento.
Segundo Sao Paulo (cf. 1Cor 11, 17-34), nem todos os pecados sdo tais que
comportam a exclusdo da Igreja, mas somente aqueles que contaminam o
corpo de Cristo. Para a Igreja antiga eram a apostasia (que exclui do corpo
eclesial) e os que minam gravemente as relagdes humanas e sociais (como
o adultério) ou a convivéncia humana (como o homicidio). Estes deviam ser
submetidos a peniténcia, enquanto outros eram perdoados mediante a oragdo
(é o nosso caso aqui), o jejum e a esmola. A peniténcia é orientada a eucaristia,
e ndo vice-versa: a eucaristia €, ao mesmo tempo, principio, fundamento e a
culminagdo da peniténcia®.

Por outro lado, ja a prépria Sagrada Escritura nos adverte que “todo
aquele que comer do pdo ou beber do célice do Senhor indignamente, sera
réu do corpo e do sangue do Senhor. Portanto, cada um examine a si mesmo
antes de comer deste pdo e beber deste cdlice, pois aquele que comer e
beber sem discernir o Corpo, come e bebe a prdpria condenac¢do” (1Cor 11,
27-29). A adverténcia de Sdo Paulo — “aquele que come e bebe sem discernir
o Corpo...” — refere-se sobretudo a falta de consciéncia e fé em relagdo a
Eucaristia. A Igreja, porém, desde sempre ensinou que se deve participar da
Eucaristia com a consciéncia livre de pecado (grave), e essa é uma doutrina
universal e claramente definida.

“Para a comunhdo do Espirito Santo”. A “comunhao” (koinonia) é o

fruto do Espirito Santo: Ele nos faz participar da vida trinitaria, do “amor” do

% ROSSO, S., La celebrazione del mistero dela salvezza nel rito bizantino, 190.
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Pai e da “graga” do nosso Senhor, Jesus Cristo — conforme é proclamado no
Didlogo Inicial (2Cor 13,13).

Mas na Eucaristia, o proprio Espirito Santo nos é dado como dom,
junto com a recepg¢do do Corpo e Sangue de Cristo. Apds a Anafora, na
sequéncia da Divina Liturgia até o rito da comunhao, o dom do Espirito Santo
é mencionado mais cinco vezes. Vejamos:

— Na litania apds a Anafora, pede-se “para que Deus em seu amor,
acolhendo estes dons no seu santo altar celeste... nos envie dua gracga divina
e o dom do Espirito Santo”.

— Na oragdo seguinte, antes da litania suplicante (a que diz “pecamos
ao Senhor”), de novo pede-se “a comunhdo do Espirito Santo”.

— Na prece imediatamente antes do Pai Nosso, diz-se: “Suplicando
a unidade de fé e a comunhao no Espirito Santo, confiemos mutuamente as
nossas vidas ao Cristo Senhor”.

— No rito da commixtio, quando o sacerdote fracciona a hdstia
grande e coloca uma particula no célice, diz: “plenitude do Espirito Santo”.

— Apds a comunhao, a oracao dos fiéis diz: “Nés vimos a verdadeira
luz, recebemos o Espirito celeste...”

A Divina Liturgia de S3o Jodo Criséstomo, como podemos constatar,
faz uma profunda liga¢do entre Eucaristia e Espirito Santo, tanto que alguns
autores orientais falam de um “Pentecostes eucaristico” como caracteristica
marcante da Liturgia de Criséstomo. Na Liturgia, o Espirito Santo desce
sobre a Igreja que oferece os dons e no momento de oferecer os dons,
constituindo a Igreja na comunhdo do Espirito Santo. Este é o sentido das
palavras da epiclese, “Enviai o vosso Espirito Santo sobre nds e sobre esses
dons apresentados”. O Espirito Santo desce sobre os dons para transforma-
los no Corpo e no Sangue de Cristo, e desce sobre a Igreja que oferece os
dons para transforma-la no Corpo de Cristo por meio da comunhao dos dons.
A Liturgia de S3o Basilio diz isso expressamente: “Conceda a todos nés que
participamos do Unico pao e do Unico célice de sermos unidos uns aos outros
na comunhao do Unico Espirito Santo”.

Oferecendo o sacrificio eucaristico, recebendo o Corpo de Cristo, a
“comunhdo do Espirito Santo” nos reune, pois, num Unico Corpo que é a
Igreja. Diz R. Taft:

Tudo isso é reassumido na epiclese, que pede ainda que Deus mande o seu
Espirito Santo sobre os fiéis, sobre os dons por eles oferecidos e sobre todo
o povo de Deus, e enumera entre os frutos que imploramos receber na
eucaristia: ‘a comunhdo no Espirito Santo’ e a ‘plenitude do reino’, invocados
na saudacdo inicial paulina, na epiclese, na litania que segue-se apds a Anafora
(‘o dom do Espirito Santo’), e ainda na prece antes do Pai Nosso. Como ja foi
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explicado em outro lugar, esses dois frutos da comunhdo sdo as duas faces
da mesma medalha. De fato, se ‘a comunhao no Espirito Santo’ ou ‘o dom do
Espirito Santo’ sdo expressdes que se referem principalmente a nossa unido
com Deus através do Corpo eucaristico de Cristo, esta comunhdo no Espirito
de Deus nos une ndo so a vida divina da Santissima Trindade, mas também nos
une uns aos outros no Corpo mistico de Cristo que é a Igreja. E esta realidade é
a ‘plenitude do reino’, ndo sé uma recompensa escatoldgica, futura, mas a vida
do reino presente incoativamente para nds na ‘comunhdo dos santos’ eclesial,
da qual o banquete eucaristico é o sacramento®’.

“Para a plenitude do reino do céu”. Na recepgao dos dons eucaristicos

n o

realiza-se aquilo que pedimos no “Pai Nosso”, “venha a nds o vosso reino”. O
padre J. Mateos, renomado liturgista, faz a propdsito o seguinte comentario:
O ‘reino’ ndo deve ser aqui interpretado exclusivamente como felicidade
celeste. A plenitude do reino é um fruto presente, operado pela recepgao dos
dons consagrados. O reino deve ser compreendido no sentido de ‘Igreja’, o
reino de Deus que comega nesta terra. A plenitude do reino significa entdo a
inser¢do sempre mais profunda do fiel na vida da Igreja, ou da vitalidade da
Igreja na alma do fiel. Isso coloca em evidéncia que a recepg¢ao da comunhdo
incorpora o cristdo mais profundamente no corpo concreto da comunidade
crista. A Igreja é o depdsito do tesouro da graga, o reino da caridade de Deus,
onde a vida da Trindade desabrocha sobre a terra. Esta vida circula na Igreja
gragas ao Espirito Santo que nela age. O fiel que recebe os dons imerge na
corrente vital da Igreja que o une, pela caridade, aos outros fiéis, membros
como ele do corpo de Cristo. Eis o aspecto social da comunhdo: ela ndo é
somente um encontro individual de minha alma com o Senhor. O aspecto
comunitario é essencial: as maravilhas do amor ativo de Deus se realizam no

mundo humilde e concreto da comunidade dos fiéis®®.
“Para a confianga perante vos”. “Perante vés, Deus Pai” — pois
a oragdo da epiclese é dirigida ao Pai. “Confian¢a” traduz a palavra grega
parresia, que ocorre varias vezes no Novo Testamento. Significa a liberdade e
a confianga que temos diante de um amigo, ou a que um filho tem diante do
pai. A parresia aqui designa a nossa condicao de filhos de Deus. E o Espirito
Santo que nos atesta que somos filhos de Deus: “Todos os que sdo guiados
pelo Espirito de Deus sdo filhos de Deus. E vds ndo recebestes um Espirito de
escravos para recair no medo, mas recebestes um Espirito de filhos adotivos,
pelo qual chamamos Abba! Pai! O préprio Espirito nos assegura que somos
filhos de Deus” (Rom 8,15-16). Portanto, na consciéncia de que “ndo somos
escravos, mas filhos” (Gal 4, 7), é que gozamos da confianga, da intimidade
diante do Pai celeste, a “liberdade-da-palavra face o parceiro divino”, no

5 TAFT, R., A Partire dalla Liturgia, Roma: Lipa, 2004, 247.
% MATEOQS, J., L'action du Sant-Esprit dans la liturgie dite de s. Jean Chrysostome, in: Proche-
Orient Chrétien, p. 9.
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dizer de C. Giraudo®. S3o Paulo diz: “Aproximemo-nos, entdo, com confianga
(parresia) do trono da graca para conseguirmos misericordia e alcancarmos
graca, como ajuda oportuna” (Hb 4, 16).

“E ndo sejam motivo de juizo ou condenagdo”. Sao as palavras finais
da epiclese. Evocando mais uma vez a adverténcia de Sdo Paulo (1Cor 11,
27-29), expressamos aqui a nossa humildade diante da Eucaristia: mesmo
gue bem preparados, somos sempre humanamente indignos de participar
do Corpo e do Sangue do nosso Salvador.

As comemoragoes

A parte final da anafora é constituida pelas chamadas
“comemoragdes” ou “intercesses”, (também chamados “dipticos”) que sdo
elementos integrantes das Anaforas orientais e ocidentais desde o século IV.

As “comemoracOes” representam as intercessoes da Igreja e pela
Igreja e que se revestem de um cardter muito especial. Ndo sdo simples
oracgGes; elas se inserem na celebracdo do sacrificio eucaristico. A Igreja
oferece ao Pai celeste o sacrificio de Cristo, e nisso ela se realiza como
Corpo mistico de Cristo, vive a sua unidade, “catolicidade” e comunhdo — a
“comunh3o dos santos”. E a comunh3o e unidade plena da Igreja que celebra
o sacrificio eucaristico: a Igreja glorificada no reino dos céus, a Igreja que se
purifica e a Igreja peregrina na face da terra. Por isso, as “comemorac¢des”
se subdividem em trés sec¢des: comemoragado dos santos, dos mortos e dos
vivos. O texto:

Oferecemos este culto espiritual e incruento por todos aqueles
que repousaram na fé: os justos da Antiga Alianga, patriarcas, profetas,
apostolos, pregadores, evangelistas, mdrtires, confessores, ascetas e por
todos os justos que perseveraram na fé.

Especialmente pela Santissima, Imaculada, bendita e gloriosa
Senhora Nossa, Mde de Deus e sempre Virgem Maria (insere-se aqui o canto
do “E justo”).

Pela intercessdo do santo profeta e precursor, Jodo Batista, dos
santos e gloriosos apdstolos, do santo ... cuja memdria celebramos hoje e
de todos os santos: por sua intercessdo vinde, 6 Deus, ao nosso encontro
com os vossos favores.

% GIRAUDO, Num s6 corpo, 322.
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Os santos sdo comemorados por categorias (“patriarcas, profetas...”);
os Unicos mencionados nominalmente sdo Maria, Mde de Deus e S3o Jodo
Batista (e o santo do dia). No final, vem mencionado o motivo por que
comemoramos todos os santos e Maria: “por sua intercessao vinde, 6 Deus,
a0 nosso encontro com os Vossos favores”.

A parte final da comemoragdo dos santos, que lembra Maria, Mae

de Deus, Sdo Jodo Batista e os santos apdstolos, deu origem ao famoso icone
bizantino “Deisis”, no qual sdo representados Cristo sentado no trono, do lado
direito a Mae de Deus e do lado esquerdo S3o Jodo Batista e os apdstolos em
atitude orante.
Na comemoracgdo dos santos tem especial destaque a Mae de Deus, Virgem
Maria: “especialmente pela Santissima, Imaculada...” Aqui é inserido o hino
de louvor a Maria, o “E justo” (em grego Axion; em ucraniano Dostdino), no
qual a Igreja exalta a sua dignidade e sua gldria, superior aos querubins e
serafins, porque Ela gerou o Verbo e é verdadeiramente a Mae de Deus. Nos
dias festivos, no lugar do “E justo” canta-se outro hino (chamado “irmds”),
conforme o dia santificado. No tempo pascal, até a festa da Ascensdo, canta-
se “O Anjo anunciou”.

Apds a comemoragdo dos santos, segue a men¢dao dos mortos,
expressa numa féormula breve mas muito significativa:

Lembrai-vos de todos os que adormeceram na esperanc¢a da
ressurrei¢do para a vida eterna. Dai-lhes o repouso no lugar onde
resplandece a luz da vossa face.

A terceira parte das “comemoragdes” engloba as intercessGes pelos
vivos: é a oracdo pela Igreja peregrina na face da terra. Em primeiro lugar,
menciona-se o ministério sacerdotal — bispos, presbiteros e didconos —, e
dai toda a Igreja “santa, catélica e apostélica” dispersa no mundo inteiro.

Em seguida, refletindo de certa maneira os tempos da Igreja imperial
bizantina, faz-se mengao dos governantes civis. No império bizantino, assim
COMO nho russo, era obrigatdrio mencionar na liturgia — geralmente junto
com a hierarquia eclesidstica — o imperador, a imperatriz, toda a corte e
seus exércitos. Na atual Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo, menciona-se
nada mais que cinco vezes “os governantes e seus exércitos”! De qualquer
maneira, Sdo Paulo recomenda rezar pelos governantes “e por todos os que
tém autoridade, a fim de que levemos uma vida tranquila e serena, com toda
a piedade e dignidade” (1Tim 2,2), palavras, alias, que servem de fundo para
a oragao.
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Em seguida, interrompendo as comemoragdes que, segundo a
pratica comum, sdo pronunciadas em voz baixa, o celebrante proclama em
voz alta (ou canta) a meng¢ado nominal da hierarquia eclesiastica em exercicio:
Papa, Arcebispo, metropolita, bispo local, pedindo que o Senhor Ihes conceda
determinados favores para que eles possam bem reger o rebanho de Cristo a
eles confiado e proclamar retamente a palavra divina:

Celebrante: Lembrai-vos, Senhor, primeiramente do Santo Padre,
Papa ... (nome), do nosso Arcebispo-Maior... (nome), do nosso bispo ...
(nome), e concedei que eles, regendo as vossas santas Igrejas, tenham paz,
integridade, honradez, saude e vida longa, para proclamar retamente a
palavra da vossa verdade.

Povo: E de todos e de tudo.

Cabe uma explicagdo sobre a resposta dos fiéis a proclamacgao
do celebrante. Segundo o texto ucraniano, a resposta dos fiéis é “E de
todos e de tudo” (/ vsikh i vsé; Ivsikh i vsid, no paleoslavico). E um pouco
problematica aqui a palavra “tudo” (vsé), uma vez que as comemoragdes na
parte final da anafora se referem exclusivamente a pessoas e ndo a coisas ou
acontecimentos.

Um esclarecimento sobre esse ponto nos vem do texto grego da Divina
Liturgia. O texto grego da comemorac¢do nominal da hierarquia eclesiastica
tem no final uma frase a mais, que desapareceu do texto ucraniano (ou
eslavo, em geral). Esse acréscimo é o seguinte:

“E lembrai-vos, Senhor, de todos aqueles que cada um tem em
mente, de todos e de todas”.

Os fiéis respondem repetindo as ultimas palavras: “De todos e de
todas” (Kai pdnton kai pasén). Em grego, os pronomes estdo claramente um
no masculino (pdnton) e o outro no feminino (pasén), significando o seguinte:
“lembrai-vos, Senhor, de todos (os homens) e de todas (as mulheres)”. No
texto ucraniano, a frase em acréscimo ndo existe e ficou somente a resposta
do povo: I vsikh i vsé. Como vsikh é comum para o masculino e feminino, o
segundo pronome mudou para vsé (tudo), o que é uma impropriedade, pois,
nesse contexto, tem-se em mente pessoas e ndo coisas. Uma boa tradugdo
portuguesa da expressdo dira simplesmente: “Lembrai-vos, Senhor, de
todos”.
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A Ultima parte das “comemorag¢des” contempla alguns grupos de
pessoas: 0s viajantes, os doentes, os que sofrem, os prisioneiros, os que
trazem ofertas, os que se ocupam dos pobres... Na Liturgia de Sao Basilio,
essa parte é bem mais profusa e mais rica em detalhes.

As “comemoracbes” — e toda a andfora — se concluem com uma
altissona doxologia e uma béncdo:

Celebrante: E permiti-nos a uma so6 voz e com um sé coragdo louvar
e glorificar o vosso grandioso e excelso nome, Pai, Filho e Espirito Santo,
agora e sempre.

Povo: Amém!

Celebrante: O amor do Salvador e Deus nosso, Jesus Cristo (+) esteja
com todos vos.

Povo: E contigo também!

Ndo poderia haver um fecho mais expressivo das “comemoragdes”
e de todas as oragOes eucaristicas! A Igreja toda — a dos santos na gléria
celeste, a que esta em purificacdo e a que é peregrina na terra — um sé
Corpo, reunida em torno da mesa do Senhor para o “sacrificio de louvor”
(inicio da anafora!), proclama a uma sé voz e com um sé coragéo a gldria e o
louvor da Santissima Trindade.
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Capitulo 3

RITOS PRE-COMUNHAO

Finda a Anafora (no sentido estrito), a Divina Liturgia de Sdo Jodo
Criséstomo abre espac¢o para uma preparagdo para a comunhao eucaristica,
constituida de um conjunto de preces e ora¢des. Pela ordem:

1. “ectenia”

2.oragdao 1
. “ectenia petitdria”

. Pai Nosso
. oragdo 2 (da “inclinacdo das frontes”)
. oracdo 3 (“Volvei, Senhor, Jesus Cristo, o Vosso olhar”)

No inicio, nas celebragdes eucaristicas da Igreja, ndo havia nenhum
intervalo entre a consagracao e a comunhdo. Como fez Jesus Cristo na
santa ceia, apds a consagracdo seguia-se imediatamente a comunhdo dos
participantes da ceia eucaristica, visto que, ainda nos tempos de ardor na
fé, todos estavam devidamente preparados. Essa foi a pratica, com certeza,
durante todo o periodo apostdlico e imediatamente pds-apostdlico, nos dois
primeiros séculos da era cristd. Sdo Justino, escrevendo no fim do século I,
nos atesta:

(o2 IV R~ U8 )

Quando o presidente termina as oragGes de agdao de gragas e todo o povo
declara a sua anuéncia dizendo “Amém!”, entdo os didconos distribuem a cada
um dos presentes uma particula do pdo, sobre o qual foi pronunciada a agdo

de gragas, e também o vinho misturado com agua...”.

Com o decorrer do tempo, porém, e ao par do desenvolvimento
liturgico, veio a necessidade de uma prepara¢do paraacomunhdo.Ja aAnafora
de Santo Hipdlito, que é do século lll, traz algumas oragdes preparatdrias a
comunhdo dos fiéis. Essa preparacao é mais extensa ainda nas anaforas do
século IV.

70 S3o Justino, 12 Apologia, 67 (Paulus, Sdo Paulo 1995, 83-84).
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Vejamos, entdo, por partes, como se apresenta a preparagdo a
comunhdo na atual Divina Liturgia de Sdo Jodo Crisdstomo.

A ectenia apds a anafora
Apds a anafora, hd uma breve ectenia que tem o seguinte texto:
Tendo comemorado todos os santos, rezemos em paz ao Senhor.

Essa, na verdade, ndo é uma prece e sim um convite a prece.
As palavras “tendo comemorado todos os santos” fazem uma alusdo a
“comemorac¢do” dos santos na anafora e nos fazem tomar consciéncia de
gue a nossa orac¢do inclui-se na comunhao eclesial e quer dizer que estamos
rezando “em comunhdo” com todos os santos, com toda a santa Igreja.

Pelos preciosos dons oferecidos e santificados, rezemos ao Senhor.

Assim como esta, esta prece soa bastante estranha e fica até
incompreensivel. Por que rezar pelos dons consagrados, pelo Cristo oferecido
em sacrificio?

Na verdade, esta prece deve ser entendida em conjunto com a prece
seguinte. Com certeza, essas duas preces constituiam anteriormente uma sé
e que por alguma razao foram desmembradas e separadas. Talvez porque a
prece parecia longa demais?

Para que Deus em seu amor, acolhendo estes dons no seu santo
altar celeste como um agraddvel perfume espiritual, nos envie a sua graga
divina e o dom do Espirito Santo, rezemos ao Senhor”.

Agora, sim, entendemos por que rezamos pelos preciosos dons
oferecidos e santificados. Para que o Pai os acolha com agrado e nos
conceda a sua graca e o dom do Espirito Santo. O Espirito Santo participa no
oferecimento do sacrificio de Cristo ao Pai celeste, e é Ele que “transforma” e
“santifica” os dons, assim o Espirito Santo é dado como dom para transformar
e santificar os fiéis comungantes. Esta oracdo reafirma a oracao da epiclese
“enviai o vosso Espirito Santo sobre nds...” Realiza-se aqui aquilo que o
celebrante proclama no inicio da Anafora com as palavras de S3o Paulo: “a
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graca de Nosso Senhor, Jesus Cristo, o amor de Deus Pai e a comunhao do
Espirito Santo estejam convosco!” (2Cor 13,13).

Para que sejamos livres de todas as calamidades e afli¢oes, perigos
e privagoes, rezemos ao Senhor.

Prece ja comentada anteriormente. Em seguida, a ectenia é
interrompida por uma oragdo, que tem a seguinte formulagdo:

Senhor, que sois pleno de amor para com os homens, a vos
confiamos toda a nossa vida e em vés depositamos a nossa esperanga.
N6s vos invocamos e pedimos: tornai-nos dignos de participar, com a
consciéncia pura, dos vossos celestes e magnificos mistérios desta sagrada
ceia espiritual, para a remisséo dos pecados, o perddo de nossas culpas,
a comunhdo com o Espirito Santo, para recebermos como heranga o reino
dos céus, para a filial confianga em vos, e ndo incorrermos no vosso juizo ou
condenagdo.

Essa oracdo é quase um “clone” da oragao da epiclese. Os frutos da
comunhdo eucaristica, pelos quais se pede, sdo praticamente os mesmos da
epiclese. Os comentarios que foram feitos em torno da oragdo da epiclese,
valem também para esta oragdo. Por sua caracteristica e pelo seu conteudo,
é efetivamente uma oracdo de preparacdo para a recepc¢do da eucaristia:
pedimos aqui para que sejamos dignos de receber os celestes e magnificos
mistérios, e com a consciéncia pura participar da sagrada ceia espiritual,
com todos os frutos que hdo de ser produzidos em ndés: o perddo dos nossos
pecados e faltas, a comunhdo com o Espirito Santo, a heranga do reino do
céu, a liberdade-confianca (parresia) perante Deus.

A ectenia petitoria

A ectenia que segue a ora¢do acima é comumente chamada de
“ectenia petitéria” (em ucraniano chamada de prossytel’na), porque nas suas
preces se expressa formalmente um pedido (Celebrante: pecamos ao Senhor;
povo: Concedei-nos, Senhor).

Quase no final dessa ectenia estd intercalado o “Pai Nosso”. A oragao
do Senhor é, de fato, uma interpolagdo, pois a ectenia petitéria continua
depois com a invocacdo da paz (A paz esteja convosco), a conclamacdo para
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uma inclinacgdo (Inclinai as vossas frontes diante do Senhor) e se finaliza com
a “oracdo da inclinacdo”. Tudo isso faz parte da caracteristica da ectenia
petitéria.

A ectenia petitdria nos da a impressdo de estar aqui, na Divina
Liturgia, inteiramente fora de contexto. Basta verificar o conteudo de suas
preces para observarmos que ndo ha nela nenhuma referéncia a Eucaristia.
Ela ndo tem, de fato, nenhuma fungdo de prepara¢do a comunhdo.

E preciso lembrar que as ectenias que se encontram atualmente na
Divina Liturgia, principalmente as trés grandes (a “grande” que estd no inicio
da Missa, a ectenia triplice e a ectenia petitdria) ndo se originaram a partir da
prépria Divina Liturgia e ndo foram compostas especificamente para a Missa.
Elas vieram de fora, do Oficio Divino das Horas, por influéncia monastica, visto
gue o monasticismo teve grande influéncia na evolugdo da Liturgia bizantina.
Particularmente, essa ectenia petitdria era tipicamente uma prece de final do
Oficio (Matinas, Vésperas...): comec¢ava com a conclamacdo “Completemos a
nossa oragao ao Senhor” (para completar mesmo, pois era de fato a ultima
oracdo do Oficio) e se concluia com a “oracdo da inclinagdo das frontes”,
vindo dai a despedida.

Surge aqui naturalmente uma pergunta: como, por que razao, essa
ectenia petitéria, que ndo tem nenhuma relagdo com a Eucaristia, foi parar
aqui, numa parte da Divina Liturgia que tem a funcdo de preparagao para a
comunhdo?

Uma resposta de cardter peremptdrio é impossivel. Essa ectenia
aparece nos manuais de Liturgia (Liturgikon) bem tardiamente, sé do século
VIl em diante. E verdade que a Divina Liturgia de S30 Jo3o Criséstomo, assim
como a temos hoje, é uma obra de excelsa envergadura, fruto e espelho da
época de ouro da Igreja bizantina, a era patristica. Mas é também verdade
gue, em algumas de suas partes, o texto atual da Divina Liturgia reflete um
periodo de decadéncia, de baixa consciéncia litlrgica no Oriente cristdo.

Mas, entdo: como a ectenia petitéria foi parar aqui, nesta parte da
Divina Liturgia? Podemos conjeturar a seguinte situa¢do: apds a andfora,
como preparacdo para a comunhdo, havia oracles fixas, mas também
preces ocasionais, espontaneas, conduzidas pelo celebrante. Num periodo
de baixa formacao litlrgica, ocorreu a alguém de introduzir essa ectenia,
transportando-a da Liturgia das Horas, sem se importar com o fato de que
ela ndo tem muita relagdo com a Eucaristia. Na histéria da Igreja, ndo sdo
raras as situagGes em que uma pratica particular se tornasse com o tempo
uma pratica comum. E assim a ectenia petitdria ficou para sempre, como que
um corpo estranho, no contexto desta parte da Divina Liturgia.
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Alguns liturgistas sugerem uma outra hipdtese: em tempos mais
antigos, os fiéis que ndo iam comungar, podiam neste momento, ja apds a
Anéfora, deixar a igreja e ir embora, permanecendo na parte restante da
Missa sé os que iam comungar. A ectenia petitéria seria, entdo, a ultima
oracdo dos ndao-comungantes. Essa é a opinido de um dos mais respeitados
estudiosos da Liturgia bizantina da atualidade, R. Taft’’. Segundo a sua
opinido, a massificacdo progressiva da Igreja ocasionou a situacdao de que
um grande numero de fiéis assistia a Divina Liturgia, mas ndo se comungava.
Para estes, entdo, ndo teria sentido uma “preparacao” para a comunhao.
Veio dai a pratica de que eles, finda a Anafora, saiam da igreja e iam para
as suas casas. Isso aconteceu em um certo tempo, antes do século VIII. A
introducdo da ectenia petitéria teve a fungdo de oragao de “despedida” dos
nao-comungantes. Ela se finalizava com a orag¢do da “inclinacdo das cabecas”
e uma béncdo. Dai em diante, a Liturgia continuava com a presenca apenas
dos que iam participar da comunhdo eucaristica.

Mesmo que sustentada por vultos importantes da teologia oriental,
para mim pessoalmente ndo deixa de ser uma hipdtese duvidosa: serd se
realmente existiu tal pratica na Igreja bizantina?

Tendo ou nao justificativa, a ectenia petitdria continua fazendo parte
da preparagdo a comunhao na nossa Liturgia. S6 uma reforma litdrgica (muito
improvavel num futuro préximo, segundo o sinal dos tempos!) poderia
resolver a questdo. De qualquer maneira, por sua caracteristica e pelo seu
conteudo, o lugar mais légico da ectenia petitdria seria depois da comunhdo,
no final da Missa, como a ultima prece dos fiéis, antes da despedida.

Comentando brevemente as preces da ectenia petitéria:

Para que tenhamos um dia todo de paz, sem pecado, perfeito e
santo, pecamos ao Senhor.

Rezamos e pedimos, entdo, para podermos passar o nosso dia em
paz, livres de perturbacdes, principalmente livres do mal maior, o pecado.
Viver santamente o dia que temos pela frente é o que um cristdo deve desejar.

Que o anjo de paz nos acompanhe e seja o guia e guarda fiel do
nosso corpo e nossa alma, pecamos ao Senhor.

71 Cf. toda a discussdo sobre o assunto em: TAFT, R., The inclination prayer before communion
in the byzantine Liturgy of St. John Chrisostom, Ecclesia Orans, 1986, pp. 29-60.
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Expressamos nesta prece a nossa crenca na entidade tdo presente na
piedade cristd, o anjo da guarda. Pedimos que o “anjo da paz”, enviado por
Deus, seja nosso companheiro de jornada, o protetor e guardador dos nossos
corpos e das nossas almas.

O perddo e a remissdo dos nossos pecados e faltas, pecamos ao
Senhor.

A prece fala por si mesma: é a nossa atitude de continua contri¢do
gue com confianca pede o perdao divino para as nossas culpas e fraquezas.

Tudo o que necessitamos para o nosso bem e proveito para as
nossas almas e paz para o mundo, pecamos ao Senhor.

Pedimos aqui os beneficios e as gracas necessarias para o proveito de
nossas almas e para o nosso crescimento espiritual. E mais uma vez pedimos
por uma intengdo que é tdo frequente na nossa Liturgia: a paz para o mundo.

Para que possamos viver toda a nossa vida em paz e conversdo,
pecamos ao Senhor.

Se anteriormente pedimos que o nosso dia seja na paz do Senhor,
agora pedimos o mesmo para toda a nossa vida. Que o restante dos nossos
dias — e s6 Deus sabe quantos serdo — sejam também vividos na paz, na
perseveranca na fé e numa perene atitude de peniténcia ou metdnoia-
conversao.

Que o final de nossa vida seja verdadeiramente cristdo, sereno,
irrepreensivel, sem dor ou sofrimento, e para que possamos bem responder
sobre a nossa vida no ultimo juizo de Cristo, pe¢camos ao Senhor.

Uma prece que se refere a mais profunda das aflicdes humanas, a
hora da morte. E mais que conveniente rezarmos para que tenhamos um
bom final de nossa vida terrena, uma morte realmente “cristd”, o adormecer
dos justos, na paz do Senhor. Pedimos ao mesmo tempo por uma morte
serena, sem dor ou sofrimento. As vezes, uma doenga torna o sofrimento
inevitavel, mas é justo pedirmos por uma morte isenta de dor, pois sabemos
o quanto um sofrimento fisico afeta a condicdo espiritual de uma pessoa.
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Pedimos sobretudo para que no final de nossas vidas sejamos livres
de sofrimentos morais, de perturbagbes psiquicas, e que possamos passar
a outra vida na total serenidade de espirito, na confianga inabaldvel na
misericordia e amor divino. E comparecendo no juizo de Cristo, tenhamos
entdo diante dele uma “boa resposta”: uma boa prestacdo de contas da
nossa jornada terrena e que Ele nos possa dizer “vinde, benditos de meu Pai,
tomai posse do reino que vos foi preparado desde a criagdo do mundo” (Mt
25, 34).

Pedindo a unidade da fé e a comunhdo do Espirito Santo, confiemos
mutuamente as nossas vidas ao Cristo Senhor.

Esta prece ndo pertence ao conjunto da ectenia petitdria. Talvez seja
a Unica prece que restou de uma ectenia primitiva que existia aqui como
preparagdo a comunhdo. Pelo seu conteldo, ela se reata as oragbes da
anafora: sentindo e vivendo a “unidade da fé” de toda a Igreja reunida em
torno da mesa eucaristica, e a “comunhdo do Espirito Santo” que nos retne
num so6 corpo, confiemos mutuamente as nossas pessoas e as nossas vidas
ao Cristo Senhor, para podermos no vinculo pleno da caridade comungar do
Corpo e Sangue de nosso Salvador. Uma sublimidade de prece!

O “Pai Nosso”

Entre as ora¢Oes de preparagao a comunhdo, tem especial destaque
a oragdo do Senhor. Todas as Liturgias sem excecdo, orientais e ocidentais,
trazem o Pai Nosso como a orac¢do por exceléncia de preparacdo a Eucaristia.
Na nossa Liturgia, o canto do Pai Nosso se reveste de particular solenidade: o
celebrante levanta as maos ao alto e melodias especias expressam vivamente
a nossa postura diante do nosso Deus e nosso Pai.

Segundo as pesquisas no campo da Liturgia, o “Pai Nosso” aparece
na composicdo da Divina Liturgia somente a partir da segunda metade do
século IV. Os primeiros a testemunhar a presenca da oracdao do Senhor na
Liturgia, no contexto de preparagdo a comunhao, Sao Cirilo de Jerusalém, no
gue se refere a Igreja oriental, e Santo Agostinho no tocante a Igreja latina.

Isso ndo quer dizer, porém, que antes dessa data ndo se rezava o
Pai Nosso na Liturgia. Até é provavel que era recitado desde os primdrdios
da Igreja, visto a sua estima e sua autoridade, como a oragao que o proprio
Cristo ensinou. Pode ser que nao fazia parte do texto fixo da Liturgia, mas bem
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poderia ser uma oragdo “espontanea” a ser dita nas celebragdes eucaristicas.
O Pai Nosso era tradicionalmente uma oragdao “a mesa”, recitado antes das
refeicGes. Por que nao seria rezado por ocasido da “ceia do Senhor”, para
pedir ndo sé o “pdo de cada dia”, mas também o “pdo que desceu dos céus”?

A oragdo do Pai Nosso na Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo (e na de
Sdo Basilio) é introduzida pelas seguintes palavras do celebrante:

Permiti-nos, 6 Deus, que ousemos com confian¢a e sem temor de
condenagdo, invocar-vos o Pai celeste, e dizer:

Sem duvida, uma bela e muito apropriada introducdo a oragao do
Senhor. Refletindo a atitude de profunda reveréncia e do auténtico “temor”
perante a majestade divina — atitude t3o caracteristica da espiritualidade
oriental — é realmente uma “ousadia” a criatura humana dirigir-se a Deus e
chama-lo de “Pai”. Na lgreja dos primeiros séculos, a ora¢do do Pai Nosso era
objeto de particular veneragdo, quase um “tabu”: todos os cuidados eram
tomados para que ndo fosse profanada. Os catecimenos, os ndo-batizados,
ndo a podiam pronunciar: somente depois de batizados tinham o direito
de reza-la. Santo Agostinho (final do s. IV) escrevia: “Estai atentos para ndo
divulgar com descaso os mistérios do Credo e da Oragao do Senhor”. Mas, ao
rezarmos o Pai Nosso, a atitude de “temor” conflui com uma outra atitude,
mais autenticamente evangélica, a atitude de “confianc¢a”, pois, afinal, é o
préprio Cristo que nos recomenda a dirigir-se a Deus, chamando-o de “Pai”.
Ocorre aqui novamente a palavra biblica parresia, que significa ndo qualquer
“confianca”, mas uma confianga filial, a liberdade-intimidade que um filho
tem diante do pai.

Especial atencdo deve ser dada a expressdo “sem temor de
condenacdo” (akatakritos em grego; neossudno em ucraniano). Isso implica
gue devemos rezar o Pai Nosso, e consequentemente participar da comunhao
eucaristica, somente se vivemos a caridade. De outra forma, estamos nos
autocondenando e somos indignos da Eucaristia. Pois, se rezamos “perdoai
as nossas ofensas, assim como nds perdoamos a quem nos tem ofendido”, e
ndo estamos reconciliados com o nosso irmao, estamos nos autocondenando.
N3o cabe aqui comentar a prdpria oragao do “Pai Nosso”: temos a disposi¢ao
uma vasta literatura sobre o assunto e que estd facilmente ao alcance de
nossas maos.
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A oragao da “inclinagdo das frontes”

Apds o “Pai Nosso”, voltamos ao contexto da ectenia petitoria: a
oracdo do Senhor, como vimos, é uma interpolagcdo no meio (no final) da
ectenia.

A ectenia petitéria, por sua estrutura, se finaliza com a invocagao da
paz (A paz esteja convosco — E contigo também!) e com uma oragdo, chamada
“oracdo de inclinacdo das frontes” (em ucraniano molytva holovoskloninia),
introduzida apropriadamente pelas palavras do celebrante, Inclinai as vossas
frontes diante do Senhor, com a correspondente resposta dos fiéis, Diante de
v0s, Senhor! Toda essa estrutura da ectenia petitéria pode ser conferida nos
oficios da Liturgia das Horas, Matinas e Vésperas por exemplo, como também
em outros oficios: temos as preces, a invoca¢do da paz e, no final, a oracdo da
inclinacdo.

Em relacdo a “oracdo da inclinacdo das frontes” valem, portanto,
as mesmas consideragdes que fizemos anteriormente no tocante a ectenia
petitéria. Lendo a oragdo, constatamos de imediato o seguinte: ela, pelo
seu conteudo, ndo tem nenhuma relagdo com a Eucaristia, nem tem funcéo
alguma de preparagdo a comunhao. De fato, ndo tem nenhum sentido, em
relacdo a Eucaristia, dizer “distribui estes dons de maneira igual a todos nos,
de acordo com a necessidade de cada um...”, conforme reza a oragao.

Mas, entdo: que oracdo é essa? De onde ela veio? E dificil especular
sobre a sua origem, mas com certeza ela veio de fora da Divina Liturgia. Pela
sua construcdo, parece ser uma oracao ligada a bénc¢do de alimentos ou de
produtos agricolas. Se tomarmos em maos os rituais de bénc¢dos que temos
na nossa lgreja (conferir um Eucoldgio ou Trébnek, livro dos sacramentais),
veremos que todas as béncdos (p. ex., da dgua na Epifania, das velas, das
frutas...) incluem a seguinte formula:

— ainvocacdo da paz (A paz esteja convosco!).

— a conclamacdo para inclinar as frontes (Inclinai as vossas frontes
diante do Senhorl!).

— a oragdo da “inclinacdo das frontes”, na qual pede-se para que o
objeto abencoado traga beneficios corporais e espirituais para os que vado
usa-lo ou consumi-lo.

Essa mesma estrutura encontramos em torno da oragdo presente
na nossa Divina Liturgia. O texto da “oracdo da inclinacdo” (faco aqui uma
despreocupada traducdo literal):
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NG6s vos damos gragas, 6 Rei invisivel, que pelo vosso infinito poder
criastes o universo e na riqueza da vossa bondade destes a existéncia a
todas as coisas. Volvei do alto do céu o vosso olhar sobre aqueles que diante
de vés inclinam as suas frontes, porque o fazem néo perante uma criatura
de carne e sangue, mas sim diante da vossa majestade divina.

Vés mesmo, Senhor, distribui esses dons aqui presentes de maneira
igual e para o bem de todos, segundo a necessidade de cada um. Navegai
com os que vdo navegar, caminhai junto com os que vdo pelas estradas,
curai os enfermos, 6 médico do corpo e da alma.

Analisando brevemente o conteddo da oragdo, constatamos as
seguintes proposi¢des:

— Acdo de gracas ao Criador, origem e fonte de todos os bens
terrenos.

— Um ato de humilde submissdo a majestade divina, expresso pela
inclinacdo das frontes.

— O pedido que o Senhor “distribua em igualdade (em grego
exomdlison), para o bem de todos, segundo a necessidade de cada um os dons
gue aqui estdo”. Esta claramente subentendido aqui que certos donativos
(alimentos?) foram trazidos e que devem ser distribuidos igualitariamente,
conforme as necessidades das pessoas. De nenhuma maneira isto se refere a
distribuicdo da Eucaristial

— Num clima de “despedida”, aquele que pronuncia a oragao faz
votos para que o Senhoracompanhe os que estdo de partida (algo semelhante
como os latinos dizem hoje: Ide em paz e o Senhor vos acompanhe!): que Ele
esteja junto com aqueles que vao cair na estrada ou vao navegar, sem deixar
de mencionar um conforto para os enfermos.

Portanto, a oragdo em questao tem todas as caracteristicas de estar
correlacionada com a béngao de certos dons: a oragdo seria a parte final
dessa béncao.

Se admitirmos a hipdtese que alguns liturgistas apresentam, isto é,
gue a ectenia petitdria, junto com a “orac¢do da inclinagao”, seria a despedida
dos ndo-comungantes da Liturgia, entdo ela teria uma boa razdo de ser.
Sabe-se que em séculos remotos da vida da Igreja no Oriente, era costume
arraigado de trazer provisGes, alimentos para as celebragdes liturgicas, a fim
de, no final, serem abengoadas e distribuidas entre os necessitados. Entdo é
possivel supor que essa distribuicdo fosse feita entre os ndo-comungantes na
sua despedida antes do final da Missa. Advirta-se, porém, que essa é apenas
uma hipdtese e ndo uma certeza historica.
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Mas, como nds hoje devemos entender a ectenia petitdria e a “oracdo
da inclinagdo”, que permanecem fazendo parte da nossa Liturgia? Mesmo
nao tendo a fungdo formal de preparacdo a comunhao, as preces da ectenia
petitéria tétm um contelddo de profunda espiritualidade, atendem as mais
profundas aspira¢ées do nosso existir cotidiano, de toda a nossa vida e do
final da nossa vida. Igualmente, a “oracdo da inclinacdo” é uma expressao de
acdo de gracgas pelos beneficios que de Deus recebemos e da nossa humilde
sujeicdo a majestade e ao poder divino. Sdo oragdes, enfim, que, enquanto
estamos em atitude de preparacdo a recepgao da eucaristia, nos mantém em
permanente presenca diante de Deus.

Quero, porém, reiterar o meu ponto de vista, que é também a
opinido de experientes liturgistas: o lugar mais légico da ectenia petitéria e
da “oragdo da inclinagdo” na Liturgia de hoje seria apés a comunhao, no final
da Missa, como a ultima oragao dos fiéis, antes da despedida.
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Capitulo 4

RiTO DA COMUNHAO

Oragdo “Volvei, Senhor, o vosso olhar”
O rito da comunh3do abre-se com a seguinte oragao:

Senhor, Jesus Cristo, Deus nosso, volvei sobre nés o vosso olhar do
alto da vossa morada e do trono do vosso reino e vinde nos santificar. Vés
que estais no céu junto ao Pai e estais também de modo invisivel presente
no meio de nds, dai-nos com a vossa poderosa méo o vosso purissimo Corpo
e o0 vosso preciosissimo Sangue e, por meio de nds, dai-os a todo o vosso
povo.

Diferentemente das outras ora¢des da Divina Liturgia, que na sua
maioria sdo dirigidas ao Pai celeste, esta é dirigida a Jesus Cristo. E uma
oracdo “sacerdotal”, prépria do sacerdote que, em nome do povo, pede que
o Senhor, Jesus Cristo, nos olhe do alto do céu e venha nos santificar e nos
dar, Ele préprio, “com a sua mdo poderosa”, o seu dom do Corpo e Sangue.
O sacerdote pede que seja santificado e torne-se digno de receber os santos
dons e que seja digno também de distribui-los a todo o povo.

A elevacao do “Cordeiro”

Em seguida, apds a ora¢do acima mencionada, o sacerdote faz trés
inclinagoes, repetindo de cada vez as palavras do publicano do Evangelho,
“Senhor, tende piedade de mim, pecador” (Lc 18,13). Dai eleva com as duas
maos a hdstia maior, chamada “Cordeiro”, em memdria do Cristo-Cordeiro



162
de Deus (cf. Jo 1, 29), e diz:

Prestemos atengdo! Os santos dons sdo para os santos!

O gesto da elevacdo da héstia é interpretado por aqueles que gostam
de explicacOes alegdricas como a simbolizacdo da elevacdo de Jesus a cruz.
Esse tipo de interpretacdo, porém, ndo é cabivel aqui. O problema maior das
explicacOes alegéricas é a falta de coeréncia. O mesmo que interpreta o ato
de cobrir os dons apds a “Grande Entrada” como significando o sepultamento
de Jesus, interpreta agora a elevagdo da hdstia como a elevacdo de Jesus
a cruz. Primeiro Jesus é sepultado e depois é crucificado! A elevagdao do
“Cordeiro” é um gesto que nada mais pretende significar que chamar a
atencdo de todos para o momento da comunhdo. Até porque, segundo os
liturgistas, nos inicios o sacerdote (ou antes, o didcono) levantava ndo a
héstia, mas simplesmente a sua mao direita, ao mesmo tempo em que o
didcono pronunciava “Prestemos atengao!”

O “prestemos atenc¢do” (Bud’mo uvazhni) nada mais é que um
simples aviso rubrical, que tem a funcdo — como em outras partes — de
alertar os fiéis para um momento importante da Liturgia.

Os “santos dons” traduz o grego td hdgia que, estando no neutro
plural, quer dizer literalmente “as coisas santas”, isto é, os dons eucaristicos,
o Corpo e o Sangue do nosso Salvador.

Que significa “para os santos”? Nado se deve tomar a palavra “santo”
no sentido comum, popular, agueles que ja atingiram a perfei¢do cristd ou
0s que ja sdo “canonizados”. A palavra tem aqui mais uma conotacao biblica,
referindo-se aqueles que tém fé, aos que foram purificados e santificados
pelo batismo (cf. At 9, 13.32; Rm 1, 7; 8,27; 12,13; 1Cor 1,2; 6,1; 7,14, etc.).
Desde os inicios a Igreja reservou a Eucaristia somente para os batizados.
Assim o livro de “Didaqué” adverte: “Ndo permiti a ninguém comer ou
beber da vossa Eucaristia a ndo ser aqueles que foram batizados no nome do
Senhor””?,

No entanto, desde o inicio, a condi¢do de “santidade” em relacdo a
recepgao da Eucaristia era entendida também como pureza moral, pureza de
consciéncia, retiddo de vida, auséncia de consciéncia do pecado. Isto &, além
da santificacdo decorrente do batismo, era necessdria também a santificacdo
pessoal, o que a Igreja em tempos posteriores traduziu como “estado de
graca santificante”.

2 Didaqué. IX,5.
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O proprio Sao Jodo Criséstomo, na sua homilia sobre o Evangelho de
Mateus, comentando a passagem do encontro de Jesus com a samaritana,
afirma que, diferentemente do que pediu a samaritana, Jesus “pede de nds
nao agua para beber, mas santidade, porque Ele da as coisas santas para os
santos””3. Notamos novamente como Criséstomo faz referéncia a expressGes
teoldgicas que fazem parte da Liturgia que leva seu nome. Em outra homilia

sobre o Evangelho de Mateus, Criséstomo adverte:
E preciso estar muito atento, porque ndo é pequeno o castigo que espera
aqueles que participam (da Eucaristia) indignamente. Esta atento, portanto,
para ndo te tornares culpado do Corpo e do Sangue de Cristo. Eles (aqueles
que crucificaram Jesus) trucidaram o santissimo corpo, mas tu o recebes com
a alma suja... Aquele que recebe o beneficio deste sacrificio ndo deveria ser o
mais puro de todos? Nado deveria a mao que serve esta Carne, a boca que se
enche deste fogo espiritual, a lingua que se torna rubra com o mais temivel
Sangue ser mais pura que o raio de sol? Pensa bem de que tipo de refei¢do
estas participando! Eu digo estas coisas para ti que recebes e para ti que és o

ministro...”%.

Enfim, a expressdo “os santos dons sdo para os santos” indica que
para participar do Corpo e Sangue de Cristo na ceia eucaristica é necessaria
“santidade” no sentido de pureza espiritual, auséncia da consciéncia de
pecado. Isto estda em consonancia com aquilo que por diversas vezes se
repete na nossa Liturgia, quando pedimos para participar dignamente dos
santos mistérios, “com a consciéncia pura”, “sem incorrermos no juizo ou
condenacdo”.

A resposta dos fiéis as palavras “os santos dons sdo para os santos” é:

Um so é o Santo, um so é o Senhor, Jesus Cristo, para a gloria de
Deus Pai. Amém!

A expressdo reproduz as palavras de S3o Paulo na carta aos Filipenses
(FI 2, 11). E uma profissdo de humildade por parte de nds, humanos:
verdadeiramente Santo — e porisso 0 Senhor de nossas pessoas — é somente
Jesus Cristo. Nés somos “santos” somente se santificados por Cristo.

S3o Cirilo de Jerusalém expressa muito adequadamente o sentido

daquelas palavras:
Santos sdo os dons depositados sobre o altar, porque eles foram santificados
pela agdo do Espirito Santo. Santos sois também vés que recebestes o dom
do Espirito Santo, e por isso as coisas santas convém aos santos. Em seguida,
nés acrescentamos ‘Um so6 é o Santo, um so6 é o Senhor, Jesus Cristo’, porque

73 Jodo Criséstomo, Homilia sobre o Evangelho de Mateus, (PG 38; 742).
74 Jodo Criséstomo, Homilia sobre o Evangelho de Mateus, (PG 38; 743).
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na verdade um sé é santo, e Ele é santo por natureza; e nés também somos
santos, mas ndo por natureza, e sim em virtude da oragdo’.

Salmo da comunhao

Depois da aclamacdo “Um sd é Santo..”, enquanto o sacerdote
fraciona a hdstia grande (o “Cordeiro”), os fiéis cantam um versiculo de
salmo, completando-o com um triplo “aleluia”. Este versiculo de salmo tem
0 nome, em ucraniano, de pretchdsten e em grego de koinonikén, que quer
dizer “canto de comunhdo”. O koinonikdn é o mesmo para todos os domingos
comuns do ano liturgico (Sl 148,1), mas varia conforme os dias feriais e dias
de festa.

E uma tradicdo, desde a Antiguidade, na Liturgia oriental cantar
salmos durante a comunhado: os salmos sempre tiveram lugar privilegiado
na Liturgia, particularmente na bizantina. Mas, na Liturgia como ela é
atualmente, o koinonikon ndo é um “canto de comunhdo”, mas antes da
comunhdo. E ficou reduzido a um sé versiculo de salmo (raramente dois,
quando coincidem duas solenidades): é o que sobrou da antiga tradi¢cdo
de cantar um salmo inteiro. Hoje, como “canto de comunhdo” costuma-se
cantar cantos religiosos populares, o que, convenhamos, desanda um pouco
do espirito liturgico.

Alids, analisando mais de perto, todo o conjunto em torno da
comunhdo, assim como estd na Liturgia de hoje, constitui um problema de

ordem e unidade. Robert Taft faz, em relagao a isso, a seguinte observagao:

Uma olhada sobre o que temos hoje em torno da comunhdo na Liturgia nos
revela uma série de problemas. Em primeiro lugar, hd muitos fragmentos,
como que destrogos flutuando livremente ...: versiculos isolados de salmos
(o koinonikon, “Bendito o que vem em nome do Senhor”, “Salvai, 6 Deus, o
VOSSO povo e abengoai a vossa heranga...), tropdrios isolados, sem conexdo
com nada (“Nés vimos a verdadeira luz...”; “Que os nossos labios...”), uma
doxologia flutuando no ar (“Bendito seja Deus...”) e ndo um, mas dois convites
a comunhdo. Visto que tudo isso de nenhuma maneira pode ser original,
essa situacdo pede uma explicagdo. Por qué? Porque ndo encontramos nada
semelhante a isso nas fontes liturgicas antigas, nas quais as coisas se integram
em quadros ou unidades bem caracterizadas...

Tomemos os versiculos de salmos, doxologias, tropdrios ou refrées
poéticos. Nas antigas estruturas liturgicas essas pegas se conjugavam como
partes integrantes de uma unidade liturgica completa. Ndo eram versiculos
isolados, mas salmos inteiros eram cantados de forma responsorial ou
antifonal, isto €, com um versiculo de salmo ou um tropario repetido apds cada
secc¢ao de salmo. No caso da antifona bizantina, o canto do salmo era sempre

75 Cirilo de Jerusalém, Leituras Catequéticas, (PG 33; 1124).



165

concluido com uma doxologia, apds a qual se repetia o refrdo. Além disso,
fontes liturgicas do século IV trazem sempre a comunhdo, ndo um sé versiculo,
como o ‘koinonikon’ atual, mas um salmo inteiro’®.

Em resumo, o renomado liturgista quer afirmar que todo o conjunto
de cantos que estdo em torno da comunhdo que temos na Liturgia hoje nos
d3do aideia e aimagem de algo que estd “desintegrado”, de alguma coisa que
antes formava uma perfeita unidade e que depois desintegrou-se, restando
hoje apenas fragmentos que parecem flutuar soltos e isolados.

A unidade primitiva — podemos imaginar — era constituida do
canto de um salmo inteiro, com troparios inseridos e uma doxologia no final.
Hoje, esses elementos estdo isolados e separados: um versiculo de salmo
(o koinonikon), cantado pelos fiéis, outro versiculo (“Bendito o que vem
em nome do Senhor...”) cantado pelos fiéis, outro versiculo cantado pelo
celebrante (“Salvai, 6 Deus, o vosso povo e abencoai a vossa heranga”), um
tropario (“Nos vimos a verdadeira luz ...”), outro tropario (“Que 0s nossos
labios ...”), afora dois convites a comunhdo (“Os santos dons sdo para os
santos!”; “Aproximai-vos com fé e temor de Deu”s). Em alguma época
histérica, portanto, a unidade desta forma liturgica foi quebrada, restando
alguns dos seus elementos esparsos, e que vieram constituir uma nova
unidade, ndo muito coerente, a que temos hoje. Isso deve ter acontecido em
uma época de decadéncia litdrgica, apds o século X.

Para se poder imaginar como era o rito de comunhdo original,
tomemos um documento do século IV (+- 380), as “Constituicdes Apostdlicas”,
gue é contemporaneo a S3ao Jodo Criséstomo e que retrata a Liturgia
antioquena, a mesma fonte provavel da Liturgia de Crisédstomo. O rito da

comunhdo é assim descrito nas Constituigdes Apostdlicas:
O diacono diga: “Prestemos atengdo!”.
Dai o bispo deve proclamar ao povo: “As coisas santas sdao para os santos!”
O povo deve responder: “Um sé é o Santo, um sé é o Senhor, para a gléria de
Deus Pai”.
ApOs isto, comungue-se o bispo, dai os presbiteros e os didconos e os
subdiaconos e os leitores e os cantores e os ascetas e, dentre as mulheres, as
diaconisas e as virgens e as vilvas; dai as criangas e dai todo o povo em ordem,
com respeito e piedade e sem confusao.
O bispo dé a “présfora” (=pdo-hostia), dizendo “O Corpo de Cristo”. E 0 que
recebe deve dizer “Amém!”
O didcono tome o calice e, dando-o (a0 comungante), diga “O calice da vida”.
E aquele que bebe diga “Amém!”
Cante-se o salmo 33 enquanto todos estdao comungando.
E quando todos os homens e mulheres tiverem recebido a comunhdo, o

76 TAFT, R., A History of the Liturgy of St. John Chrisostom, vol. V, ‘The Precommunion Rites’,
Pontificio Istituto Orientale, Roma 2000, pp. 270-271.
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didcono recolha os restos (das espécies eucaristicas) e leve-os a “pastophdria”.
E quando aquele que canta tiver terminado, o didcono diga: “Tendo recebido o
precioso Corpo e o precioso Sangue de Cristo, demos gragas...””.

As “ConstituicbGes Apostdlicas” descrevem, portanto, um ritual
de comunhdo bastante simples. Pela proximidade em relagdo ao tempo
e a origem, o ritual da comunhdo original da Divina Liturgia de S3o Jodo
Criséstomo deveria ser bem semelhante. E pena que n3o tenhamos nenhum
documento do formato original dessa Liturgia (vale lembrar que o texto mais
antigo da Liturgia de Crisdstomo que existe é do século VIl ou IX, o chamado
Codex Baberini, cerca de 400 anos de distancia dos tempos de Crisdstomo).

Em tempos posteriores, a estrutura do ritual da comunhao foi, como
vimos, bastante modificado e assim é o quadro que temos hoje.

Oragdo “Creio e confesso”

Depois do koinonikon, os comungantes rezam uma oragao especifica
de preparagao a comunhdo, que tem o seguinte texto:

Creio, Senhor, e confesso que vOs sois em verdade o Cristo, Filho de
Deus vivo, que veio ao mundo salvar os pecadores, dentre os quais eu sou o
primeiro.

Aceitai-me hoje, 6 Filho de Deus, como participante da vossa ceia
sacramental, porque ndo revelarei os vossos mistérios aos inimigos nem
vos darei o beijo da traigdo como Judas, mas como o malfeitor arrependido
eu digo:

Lembrai-vos de mim, Senhor, no vosso reino.

Lembrai-vos de mim, 6 Soberano, no vosso reino.

Lembrai-vos de mim, 6 Santo, no vosso reino.

Que a comunhdo dos vossos santos mistérios ndo se torne para
mim motivo de juizo ou condenagéo, mas sirva para a cura da minha alma
e do meu corpo.

Deus, tende piedade de mim, pecador.

Deus, purificai-me de meus pecados e tende piedade de mim.

Pequei inumeras vezes, Senhor, perdoai-me.

Trata-se de uma belissima oragdo, espelhada na Sagrada Escritura,
que evoca os sentimentos e as atitudes necessarias para receber dignamente
a Eucaristia.

7 ConstituigGes Apostdlicas, VIII, 13, 5, citadas em: TAFT, R.: A History of the Liturgy of St. John
Chrisostom, vol. V, ‘The Precommunion Rites’, 275.



167

Em primeiro lugar, uma profissdo de fé e de humildade: Creio,
Senhor, e confesso que vos sois o Cristo, Filho de Deus vivo, que veio a
este mundo salvar os pecadores, dos quais eu sou o primeiro. A passagem
reproduz a vigorosa profissdo de fé de Sdo Pedro (Mt 16,16), somando o ato
de humildade de S3o Paulo (1Tm 1,15).

Em seguida, ao pedir que o Filho de Deus nos aceite participar de
seus divinos mistérios e, evocando a traicdo de Judas, declaramos que iremos
nos aproximar ao Cristo eucaristico, ndo para trai-lo, mas para sermos fiéis
a Ele. Com essa atitude, fazemos nossa a invocagao do malfeitor pregado na
cruz ao lado de Jesus: “Lembrai-vos de mim, Senhor, quando vierdes no vosso
reino” (Lc 23, 42), que é repetida trés vezes.

Soma-se a isso a nossa atitude de “temor de Deus”: que a recepgao
dos santos mistérios ndo seja para nds motivo de juizo ou condenagdo (cf.
1Cor 11, 27-29), mas que nos sirva “para a cura do corpo e da alma”. Note-
se que essa expressdo se encontra em muitos Padres da Igreja: a Eucaristia
produz efeitos ndo sé espirituais, mas também corporais. E o homem todo,
na sua dimensdo fisica e espiritual, beneficiado pelo poder salvifico da
Eucaristia.

A oragdo termina com um ato penitencial, tomando as palavras do
publicano da parabola de Jesus: “Deus, tende piedade de mim, pecador” (Lc
18, 13), que a tradigcdo ampliou, acrescentando: “Deus, purificai-me de meus
pecados e tende piedade de mim. Pequei infinitas vezes, Senhor, perdoai-
me”.

A oracgdo conjuga, portanto, as atitudes de espirito fundamentais que
um comungante precisa ter: fé, humildade, peniténcia e temor de Deus.

A origem da oracdo “Creio e confesso” é bastante tardia; ela é
encontrada no texto da Liturgia somente a partir do século XIV. Na verdade,
essa oragdo é uma sintese de uma oragdao mais longa que é usada ainda
hoje em ritos derivados do bizantino, como, por exemplo, entre os gregos
e os melquitas. Os eslavos (ucranianos, russos, bulgaros...) usam essa forma
abreviada da oracdo.

Em outras épocas, havia aqui, na Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo,
diversas outras oracGes de preparacdo a comunhao, inclusive a que é usada
atualmente na Liturgia latina (“Senhor, ndo sdo digno que entreis em minha
casa...”).
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O fracionamento da hdstia e a “mescla”

Enquanto os fiéis rezam a sua parte, o sacerdote, depois de elevar
0 “Cordeiro” (a héstia grande) ao pronunciar “Os santos dons sdo para os
santos”, ele a fraciona em quatro partes. Enquanto quebra a hodstia, o
sacerdote pronuncia:

O Cordeiro de Deus é partido e distribuido; Ele é partido, mas é
indivisivel; Ele se da como alimento, mas jamais se consome; Ele santifica
aos que dele participam.

Palavras de grande profundidade para expressar o mistério
eucaristico! A hostia fracionada é o Cordeiro de Deus, Jesus Cristo, que é
partido e distribuido a muitos. Ele é partido, mas ndo dividido: o Cristo ndo
se divide; Ele, todo inteiro, é dado a cada um dos participantes. Ele é tomado
como alimento, mas um alimento que ndo se exaure, que jamais falta. Dando-
se aos comungantes, Ele santifica com a sua vida divina a todos os que dele
participam. Todos participamos de um sd Cristo, que nos une num sé corpo.

Diz Simedo de Tessalonica (s. XV):
O Cristo indivisivel é por nds fracionado em muitas partes, para podermos
comungar-se com o seu santo corpo. E, enquanto é indivisivel, subdivide-se
por nés, unindo-nos a Ele, fazendo de nés uma sé coisa, justamente como

pediu ao Pai na oragdo’®.

Valendo apenas como observacdo: a formula acima (“O Cordeiro de
Deus é partido...”) teve inUmeras variantes no decorrer da histdria da Liturgia.
A féormula atual fixou-se sé a partir do século XVII.

O fracionamento da hodstia é a repeticdo do mesmo gesto feito por
Jesus na ultima ceia: “Jesus tomou o pdo, o abencoou, partiu-o e deu-o aos
seus discipulos...” (Mt 26,26; cf. Mc 14, 22; Lc 22, 19; 1Cor 11, 24-25). A
expressdo “partir o pdo” tornou-se a primeira denominacdo para designar o
sacrificio eucaristico: assim ela é usada no préprio Novo Testamento (cf. At 2,
46; 20, 7.11; 1Cor 10,16...) e nos escritos dos primeiros séculos da Igreja.

A héstia grande, o “Cordeiro”, traz impressa - ou pelo menos deveria
trazer, segundo as as rubricas tradicionais - um monograma, formada
por duplas de letras gregas IC — XC — NI — KA que significam “Jesus Cristo
Vencedor”, vencedor da morte e doador da vida. Ao fracionar a hdstia, o
celebrante, seguindo as rubricas, redistribui as quatro particulas na patena,
em forma de cruz.

78 Simedo de Tessalbnica, Sobre a sagrada liturgia, 99; (PG 155, 300AB).
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Tendo fracionado o “Cordeiro” e redistribuido as particulas em forma
de cruz na patena, o sacerdote deposita em seguida uma das particulas no
célice, pronunciando ao mesmo tempo “Plenitude do Espirito Santo”. E
o rito da “mescla” (hénosis em grego, = unido), mistura das duas espécies
no calice, que é completada quando, apds a comunhdo dos celebrantes (e
concelebrantes), todas as héstias sdo colocadas no célice para comungar os
fiéis sob as duas espécies.

A mistura das duas espécies no cdlice representa a unidade de Cristo
(“Ele é partido, mas nao dividido...”), seu Corpo e Sangue sdo o Unico e o
mesmo Cristo, que se torna o alimento e a bebida para a vida eterna.

As palavras que sdo pronunciadas no ato da “mescla” — “Plenitude
do Espirito Santo” — se inserem no contexto da visdo oriental-bizantina da
Eucaristia. O sacrificio eucaristico é obra de Cristo em favor da Igreja, mas
é também e ao mesmo tempo uma agao conduzida pelo Espirito Santo.
Confira-se tudo o que foi dito acima sobre a epiclese. A “plenitude do Espirito
Santo” quer dizer, portanto, que toda a a¢do do Espirito no oferecimento,
transformacdo e santificacdo dos dons, se completa no ato da comunhao,
guando Cristo é dado, por meio do Espirito Santo, como dom aos que dele
participam, e é o Espirito Santo que produz a unidade (hénosis) de todos,
reunindo-os num so corpo, o Corpo de Cristo.

Em alguns setores da Igreja bizantina, o rito da “mescla” é completado
com um rito especial, chamado dzéon (teplotd, em ucraniano), que é a adicdo
de uma pequena quantidade de 4gua quente no cdlice. Concretamente,
o ritual se desenvolve da seguinte maneira: o didcono traz ao altar um
recipiente com agua fervente e diz ao sacerdote: “Abencoai, senhor, a dgua
fervente”. O sacerdote: “Bendito seja o fervor dos vossos santos em todo o
tempo, agora e sempre e por todos os séculos. Amém!”. O didcono, vertendo
a dgua no calice, diz: “Fervor de fé, pleno de Espirito Santo”. Algumas vezes,
onde o ritual é praticado, o sentido das coisas é desvirtuado quando se troca
o “plenitude do Espirito Santo” por “o calor do Espirito Santo”.

Oritualdodzéontemnalgrejabizantina (é exclusivodalgrejabizantina;
em outros ritos orientais ndo é praticado) uma origem bastante obscura e
tardia: “o dzéon ndo existiu até o século XI””°. Igualmente a interpretacdo
do ritual do dzéon é bastante disparatada: a dgua quente significaria a dgua
gue brotou do lado de Cristo crucificado, o “calor” do Espirito Santo, ou o
“fervor” que os fiéis comungantes devem ter para receber a comunhdo, etc.
Um tedlogo bizantino do s. XIV, Nicolau Cabasilas, por exemplo, comenta o
dzéon nos seguintes termos:

9 TAFT, R., A History...,467.
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O sacerdote verte um pouco de agua quente no calice para simbolizar a
descida do Espirito Santo sobre a Igreja. Pois o Espirito Santo desceu quando
todo o plano da redengdo estava completo. E agora a descida do Espirito
Santo acontece quando o sacrificio foi oferecido e os santos oferecimentos
atingiram a sua perfeigdo; ele sera completado naqueles que comungarem
com dignidade®.
Uma explicagdo do ritual um tanto quanto forcada e em contraste
com a epiclese. O sinodo regional dos bispos ucranianos em Zamost (1720)
aboliu a pratica do dzéon na Igreja ucraniana catdlica. Hoje, em certos lugares,
ele é retomado pelos “puristas” do rito.

A comunhao

Obviamente, em primeiro lugar comungam-se os celebrantes,
presbiteros e didconos. A comunhado dos fiéis é introduzida pelo convite
pronunciado pelo celebrante:

Aproximai-vos com fé e temor de Deus.

Como que pela uUltima vez, a fazer o convite para “aproximar-se” a
Eucaristia, a formula lembra as disposi¢des que se deve ter para receber o
Corpo e o Sangue de Cristo. A fé é a disposi¢do essencial: ndo se pode sequer
pensar na auséncia de fé perante o mistério eucaristico. A falta de fé seria a
falta de “discernimento do Corpo do Senhor”, a que se refere Sdo Paulo (1Cor
11, 29). O “temor de Deus” indica o respeito, a reveréncia e a devocdo, e até
a devida postura corporal, perante o sacramento de Cristo.

Aférmula de convite a comunhdo no texto grego acrescenta a palavra
“amor” as disposi¢cdes enumeradas: “Aproximai-vos com fé, amor e temor de
Deus”. Por alguma razdo, o “amor” desapareceu do texto eslavo, o que ndo
deixa de ser um empobrecimento da expressao.

A resposta dos fiéis ao convite do celebrante é:

Bendito o que vem em nome do Senhor. O Senhor é Deus e se
manifestou a nos.

E um versiculo do salmo 117 (118), 26 que, segundo os liturgistas,
fazia parte do canto salmddico durante a comunh3do e que agora esta isolado.
A resposta, por meio do salmo, é uma aclamacdo a Cristo que vem a nés e

8 CABASILA, N., Commento dela Divina Liturgia, Padova: Edizioni Messagero, 1984, 142.
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uma proclamacdo da sua divindade (O Senhor é Deus...) que se manifesta, se
faz presenca para nés nos dons eucaristicos que recebemos.
Ao distribuir a Eucaristia aos comungantes, aquele que distribui diz:

O servo de Deus... recebe o precioso Corpo e o precioso Sangue
de Nosso Senhor, Jesus Cristo, Deus e Salvador nosso, para o perddo dos
pecados e para a vida eterna. Amém!

A férmula atual tem o inconveniente de ser muito longa para
ser pronunciada para cada comungante. Ela inclui também o nome do
comungante, o que se torna impossivel nas circunstancias atuais. Trata-se de
uma férmula bastante tardia: muitas outras formulas foram aqui usadas em
tempos passados.

A comunhao sob duas espécies

Tenha-se claramente como verdadeiro que no rito bizantino a
comunhdo dos fiéis na Divina Liturgia foi sempre sob as duas espécies, o pao-
Corpo de Cristo e vinho-Sangue do Divino Redentor. S isoladamente e em
circunstancias especiais, a Eucaristia era dada sob uma sé espécie, como, por
exemplo, na comunhdo dos doentes, fora da Liturgia.

No entanto, o ritual da comunhdo ndo foi sempre como é hoje, isto
é, com as duas espécies mescladas no célice. E praticamente certo que a
pratica original na Divina Liturgia de Sdo Jodo Criséstomo (e na de Sao Basilio
também) era a distribui¢iio da comunh&o nas duas espécies em separado. E
provavel que o ritual da comunhdo na Liturgia de Crisdstomo fosse idéntico
ao que é descrito pelo documento do século IV, as Constituicbes Apostdlicas:
O bispo dé a prosfora (pao-héstia), dizendo: “O Corpo de Cristo”. E o que
recebe deve dizer AmémY’.

O didcono tome o célice e dando-o (ao comungante), diga: “O calice
da vida”. E aquele que bebe diga “Amém!8!

As Constituigées Apostdlicas sao contemporaneas a Criséstomo e
refletem uma Liturgia celebrada na regido de Antioquia da Siria. S3o Jodo
Criséstomo provinha de Antioquia e com certeza baseou a sua Divina Liturgia
na Liturgia siriaca.

O ritual de misturar as duas espécies no calice e dai comungar os
fiéis com o pao (héstia) embebida no vinho é uma pratica bem tardia. E dificil
81 ConstituigBes Apostdlicas, VIII, 13, 5, citadas em: TAFT, R., A History of the Liturgy of St. John
Chrisostom, vol. V, ‘The Precommunion Rites’, 275.
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certificar-se sobre quando comecou a ser usada, mas provavelmente teve
inicio apds o século VIII. Pode-se cogitar que a distribuicdo da comunhao
nessa forma sobreveio por razdes praticas. A partir de certa época, tornou-se
uma ag¢ao muito dificultada e demorada ao sacerdote comungar sob as duas
espécies em separado um grande nuimero de fiéis, principalmente quando
estivesse sozinho, sem a assisténcia do diacono. Era trabalhoso a uma sé
pessoa distribuir o pdo consagrado e oferecer também o cdlice. Comecou,
entdo, a ser usada a pratica de misturar o pao-hdstia no calice com o vinho,
e dai distribuir a comunhao. E, como em todas as areas, o que se torna mais
facil e pratico passa facilmente a se tornar uso comum.

No rito bizantino (e na maioria dos ritos orientais), em compasso
com a distribuicdo da comunhdo sob as duas espécies, com o pdo embebido
no vinho — o Corpo e o Sangue — criou-se a necessidade de um instrumento
paraadistribuicdo. Erarealmente muito incdmodo distribuir coma mao o pao,
sempre fresco, embebido no vinho. Surgiu, entdo, o uso de uma colherinha,
gue logo se tornou um objeto litlrgico comum para os bizantinos.

A pratica de distribuir a comunh3do com a colherinha ndo foi de
imediato recebida pacificamente no Oriente: muitos, de fato, a rejeitavam.
No entanto, ja a partir do século X, ela entrou em uso geral em toda a
Igreja bizantina e, por influéncia desta, também em outras Igrejas orientais.
Paralelamente, na mesma época, e pelas mesmas razées, também na Igreja
latina se tornou pratica dominante distribuir a comunhdo somente sob uma
espécie (pao, hostia). No século XllI, toda a Igreja do Ocidente aderiu a essa
pratica, que dura até hoje.

No nosso meio, principalmente aqui no Brasil, entrou paulatinamente
em uso distribuir a comunhdo com a mao, sendo a colherinha praticamente
abolida. Como justificacdo desse uso, argumenta-se que a colherinha é “anti-
higiénica”. Em si s8, a questdo sanitdria é relativa: pode-se dar a comunhdo e
receber a comunhdo, tanto com a colherinha como com os dedos, de forma
higiénica ou anti-higiénica. Depende da habilidade daquele que distribui
a comunhdo e do jeito como o comungante toma a hdstia. Mas é preciso
uma boa dose de “hipocondria” acreditar que a distribuicdo da comunhao,
seja com a colherinha, seja com a mao, venha a ser causa de transmissdo
de doencas. De qualquer maneira, com a forte consciéncia sanitaria que
existe hoje na sociedade, a colherinha pode ser considerada como a menos
“higiénica”. S6 esperamos que agentes de saude fanaticos ndo venham um
dia a exigir luvas descartaveis para distribuir a comunhao!

Mas o problema maior em relagdo a distribuicdo da comunhdo no
nosso contexto, ndo é a questao sanitaria, mas a da praticidade. Para facilitar
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a distribuicdo com a mao, as hdstias sdo hoje previamente cortadas, secadas
e desidratadas. Hdstias frescas praticamente inviabilizam a distribuicdo com
a mao, pois o pdo se dissolve no vinho e logo tudo vira uma “pasta”. Mas
as hostias frescas, cortadas na hora, sdo mais autenticamente “litlrgicas”:
sdo “pdo” mais auténtico. Além disso, o ritual da Proscomida prescreve que
o celebrante recorte na hora as héstias a partir de um pao, a “prdsfora”.
E verdade que por razdes de praticidade pastoral quase ninguém faz isso
hoje, a ndo ser em casos isolados (p. ex., em mosteiros, quando ha poucos
comungantes e ndao ha preocupagdo com o tempo...). Mas o recorte das
hostias a partir da “prdsfora” na Proscomida tem em si um grande sentido
litargico.

Enfim, estamos hoje, particularmente aqui no Brasil, numa situacdo
de dilema: hostias secas ou hostias/péo fresco, comungar com a mdo ou com
a colherinha. De um lado pesa o fator pratico, de outro incide o fator do
sentido litdrgico.

Pds-comunhdo

Terminada a comunhado dos fiéis, o sacerdote abengoa o povo com os
santos dons, dizendo:

Salvai, Senhor, o vosso povo e abengoai a vossa heranga.

E um versiculo de salmo (S| 27,9) que provavelmente fazia parte
da “salmodia”, canto de salmos durante a comunhdo, e que mais tarde
passou para a boca do sacerdote. De qualquer maneira, o salmo do Antigo
Testamento expressa uma profunda realidade do Novo Testamento: é pelo
Sangue de Cristo que nds, a Igreja, somos elevados a condi¢do de “povo de
Deus”, de “sacerddcio régio”, e recebemos o direito de ser herdeiros do reino
dos céus (cf. 1Pd 1, 18-19 e 2, 9-10). E reunida na Eucaristia que a Igreja se
torna Povo de Deus, no sentido pleno, isto €, em comunhdo com o Cristo-
Cabeca. Diz o documento do Concilio Vaticano Il, Presbyterorum Ordinis: “Os
fiéis, uma vez assinalados pelo santo batismo e pela confirmagdo, acabam
por inserir-se plenamente pela recepgdo da Eucaristia no Corpo de Cristo”®.

No mesmo sentido fala o Catecismo da Igreja Catélica:
A comunhdo de vida com Deus e a unidade do povo de Deus, pelas quais a
Igreja é ela mesma, a Eucaristia as significa e as realiza. Nela estd o climax tanto

82 Concilio Vaticano Il, Presbyterorum Ordinis, 1151.
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da agdo pela qual, em Cristo, Deus santifica o mundo, quanto do culto que no
Espirito Santo os homens prestam a Cristo e, por ele, ao Pai®.
A béncdo do sacerdote com os santos dons, os fiéis respondem:

Nés vimos a verdadeira luz, recebemos o Espirito celeste,
conhecemos a verdadeira fé. Nos adoramos a Trindade indivisivel, pois ela
nos salvou!

Esse texto é, na verdade, um canto (stykhos, stykhyra) proveniente
das Vésperas da festa do Pentecostes. Vemos aqui, uma vez mais, a influéncia
do Oficio monastico na Divina Liturgia. Considerando a evolugao histérica da
Liturgia, como faz observar R. Taft, constatamos aqui, em torno da comunhdo,
fragmentos que flutuam isolados, mas que originariamente faziam parte de
uma estrutura bem definida: canto de salmos que se permeavam (ou, pelo
menos, se finalizavam) com hinos-troparios devidamente compostos para o
momento.

O canto “Nés vimos a verdadeira luz” é um desses fragmentos que
restou de antigas “salmodias”. Tirado da festa de Pentecostes, ele pde énfase
no Espirito Santo e em toda a Santissima Trindade, no contexto da Eucaristia.
Religando tudo com a anéfora, é o Espirito Santo que desce sobre a Igreja e
que oferece o sacrificio de Cristo, é Ele que santifica e transforma os dons, é
Ele que nos da “a verdadeira luz” e “a verdadeira fé”, para estarmos a altura
de participar dos divinos mistérios, do Pai, do Filho e do Espirito Santo —
a Trindade “que nos salvou”, que nos fez participar da obra de salvagdo na
Eucaristia celebrada.

Transferimento dos dons restantes — ablugdo

Como ato seguinte, o sacerdote recolhe os dons restantes no cdlice e
todos os objetos envolvidos na celebragado eucaristica — patena, asterisco e
os envoltérios — vira-se para o povo e diz:

Bendito seja o nosso Deus, hoje e sempre e por todos os séculos.

E dai leva os dons restantes e todos os demais objetos a mesa da

Proscomida. Quando na celebracdo ha a assisténcia do didcono, o sacerdote
passa a ele todas as coisas para transferi-los ao lugar citado.

8 Catecismo da Igreja Catdlica, 1325.
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Na mesa da Proscomida é feita a “ablucdo”, isto é a consumacao
dos dons restantes e a lavagem do calice e patena (“ablucdo” significa
exatamente “lavagem”). Os ritos orientais diferem entre si quanto ao
momento da “ablu¢do”: uns a fazem imediatamente apds a comunhao, outros
no final da Liturgia. No rito bizantino prescreve-se fazer a “ablucdo” apds a
“oracdo do ambado”: o faz o didcono ou um dos sacerdotes concelebrantes.
Na pratica corrente, porém, alguns fazem a consumacdao imediatamente
apds a comunhdo (especialmente se o sacerdote celebra sozinho), outros
apds a “oragdo do ambdo” - se ha didcono ou sacerdote concelebrante,
evidentemente, ou mesmo apds o término da Divina Liturgia.
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Capitulo 5

RITO DE AGAO DE GRAGAS

Todas as Liturgias Eucaristicas, particularmente as orientais, incluem,
apds a comunhdo, um ato de agao de gragas. Nada mais é que um corolario de
todaa Divina Liturgia, da celebragdo eucaristica, visto que o termo “Eucaristia”
significa justamente “acdo de gracas”. Toda a Divina Liturgia, o sacrificio de
Cristo, é o supremo ato de a¢do de gracas a Deus. Aqui, neste momento, a
acdo de gracas se especifica como agradecimento pela participa¢do no Corpo
e Sangue de Cristo, que recebemos na comunhao.

Uma primeira oragdo de gragas apds a recep¢do da Eucaristia
encontramos ja no primeiro escrito cristdo apds o Novo Testamento, a
Didaqué (s. 1):

Nds vos damos gragas, Pai santo, pelo vosso santo nome, porque vos dignastes
habitar em nossos coragGes e também pelo conhecimento, pela fé e pela
imortalidade que nos manifestastes por meio do vosso Filho, Jesus. A vds
damos gldria por todo o sempre. Vs, Senhor, Todo-poderoso, criastes todas
as coisas por causa do vosso nome, e a nés, homens, destes comida e bebida,
para serem por nés consumidas, a fim de vos rendermos gragas. Destes-nos a
comida e a bebida espiritual e a vida eterna por meio do vosso Filho. Lembrai-
vos, Senhor, da vossa Igreja e livrai-a de todo o mal e consumai-a no vosso
amor®,

Oragdes de a¢do de gragas de teor semelhante encontramos também
na Andfora de Santo Hipdlito e nas Constituicbes Apostdlicas.

Atualmente, na Divina Liturgia de S3o Joao Criséstomo, o ato de a¢do
de gragas consta dos seguintes elementos:

— 0 canto “Os nossos labios encham-se de louvor” (gr. Plerotheto;
ucr., nekhdi spovniatsia).

— uma breve ectenia.

— uma oracdo especifica de agradecimento, conduzida pelo
sacerdote.

8 Didaqué, 10, 1-4, Petrépolis: Vozes, 1971, 33.
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O canto “Os nossos labios...” é entoado pelos fiéis apds o celebrante
ter proclamado “Bendito seja o nosso Deus, hoje e sempre, e por todos os
séculos” e levado os dons restantes a mesa da Proscomida. O texto:

Os nossos ldbios encham-se de louvor, Senhor, para proclamar a
vossa gloria, porque nos permitistes participar dos vossos santos, divinos,
imortais e vivificantes mistérios, fontes de imortalidade e vida. Conservai-
nos na vossa santidade, para que possamos todos os dias praticar a vossa
justica. Aleluia, aleluia, aleluia.

O hino é, pois, uma expressao de louvor e humilde agradecimento por
ter o Senhor nos dignado participar dos santos mistérios, isto é, do mistério-
sacramento eucaristico (a palavra mysterion em grego é a mesma coisa que
“sacramento”). Nos seus termos finais, o hino pede que Deus nos conserve
na sua santidade, para que possamos todos os dias praticar a Vossa justica.
Em relagdo a estas Ultimas palavras existe uma duvida de interpretacao.
Alguns traduzem como “meditar a vossa justica”, outros como “aprender
a vossa justica” (assim em ucraniano: povtchdtesia u pravdi tvoiei). Mas a
palavra grega meletontas (do verbo meletdo) pode tanto significar “lembrar”,
“meditar”, como “praticar”. E preferivel aqui traduzir como “praticar a vossa
justica”. “Justica”, referida a Deus, significa algo como “perfeicdo absoluta”,
“a mais perfeita santidade”. Cristo nos diz: “sede perfeitos como vosso Pai
gue estd nos céus é perfeito” (Mt 5, 48).

Apds o hino de acdo de gracgas, vem uma breve ectenia, normalmente
conduzida pelo didcono nas celebragdes mais solenes. Ela se finaliza com uma
oracdo proferida pelo sacerdote. Essa ectenia ndo manifesta uma unidade
integral: provavelmente é um resquicio de uma ectenia mais completa que
existia aqui anteriormente.

A primeira prece da ectenia — que na verdade ndo é uma prece, mas
um convite a prece — diz (numa traducao livre e literal):

Tendo participado dos divinos, santos, purissimos, imortais, celestes,
vivificantes e temiveis mistérios de Cristo, demos gragas dignamente ao
Senhor.

O convite a a¢do de gracas se reata ao hino anterior. Referindo-se
aos “mistérios de Cristo” sdo aferidos nada menos que sete adjetivos, cada
um deles expressando um particular e importante aspecto da Eucaristia. Os
“mistérios de Cristo” sdo “divinos”, porque sdo do Filho de Deus e sdo para a
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nossa diviniza¢do. Sdo “santos”, porque de Deus santissimo e destinados para
a nossa santificacdo. Sdo “puros” ou imaculados, porque sdo o purissimo
Corpo e o purissimo Sangue de Cristo e servem para a nossa purificagdo. Sdo
celestes, porque sdo para nés “o pao que desceu dos céus” (Jo 6, 41); sdo
“imortais”, porque “quem comer deste pdo ndo morrera jamais” (Jo 6, 50);
sdo “vivificantes”, “fontes de vida”, porque “quem comer do meu Corpo e
beber o meu Sangue viverd eternamente” (Jo 6, 51). E sdo “temiveis”, porque
devemos deles participar com verdadeiro temor de Deus, guardando-se de
toda a indignidade e falta de respeito perante o divino.

A resposta dos fiéis a prece — “Senhor, atendei-nos” (Hdspode
pomélui) — faz transparecer a artificialidade da ectenia: é muito provavel
gue o convite simplesmente introduzia uma orac¢do de gracas, talvez a ora¢do
gue vem logo adiante, pronunciada pelo sacerdote.

A segunda prece, muito recorrente na Liturgia, ja foi comentada
anteriormente:

Protegei-nos e ajudai-nos, tende piedade e salvai-nos, 6 Deus, com
a vossa graga.

A terceira prece:

Tendo pedido para que possamos viver o dia de hoje sem pecado,
na paz e na santidade, confiemos mutuamente as nossas vidas ao Cristo
Senhor.

A prece se refere a um pedido ja feito anteriormente: para que
tenhamos um dia vivido sem pecado, na santidade e na paz. Essa prece
aparece na ectenia petitéria antes do “Pai Nosso”. Pode ser que uma ectenia
petitéria tivesse lugar aqui, uma vez que essa forma de ectenia é tipica de
final de celebracgao.

A breve ectenia se conclui propriamente com uma oragao de agdo de
gragas:

NG6s vos damos gragas, Senhor, que tanto amais o género humano
e sois a fonte de beneficios para as nossas almas, porque nos tornastes
dignos de ter participado hoje dos vossos celestes e imortais mistérios.
Aplainai o nosso caminho, confirmai-nos no vosso temor, protegei as nossas
vidas, guiai os nossos passos, pela intercesséo e suplica da gloriosa vossa
Mide e sempre Virgem Maria e de todos os santos.
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Como sempre, a oragao se completa com uma doxologia:

Porque vos sois a nossa santificagcdo e a vos, Pai, Filho e Espirito
Santo, rendemos gldria, agora e sempre.

A oracdo, na verdade, conjuga acdo de gracas e prece-pedido:
agradece pela participagdo nos “celestes e imortais mistérios” e pede
algumas coisas para a nossa vida, invocando a intercessdo da Mae de Deus e
de todos os santos. O que se pede, em esséncia, é prote¢ao contra todo o mal
e a firmeza e persisténcia no caminho do bem.
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Capitulo 6

RITO DA DESPEDIDA

O ultimo ato da Divina Liturgia é o “rito de despedida”. Desde sempre,
as reunides oficiais da Igreja, que sdo as celebragdes liturgicas, se encerram
com um breve ritual de despedida. Assim como as assembleias humanas
profanas se concluem com um ato oficial de encerramento e despedida.

O rito de despedida na Igreja dos primeiros séculos era, sem duvida,
muito simples, e assim deveria ter sido também na Liturgia de Crisdstomo.
Compunha-se basicamente de uma béncgao final e um voto de paz para todos.

A despedida, como a temos hoje na nossa Divina Liturgia, é até
bastante prolongada e nos dd a impressao de as coisas estarem um pouco
truncadas e fora de ordem. Isso se explica pelo fato de que muitos acréscimos
aconteceram no decorrer do tempo, em diversas épocas, até formarem
0 quadro atual. Um derradeiro acréscimo foi o final-despedida (vidpust)
procedente do Oficio Divino (do “Gldria a vds, Cristo-Deus, esperan¢a nossa
.." até o fim).

No formato atual, o rito de despedida comega com as seguintes
palavras:

Celebrante: Vamos em paz!
Povo: Em nome do Senhor.

Essas palavras, as primeiras no contexto atual, deveriam ser as
ultimas num suposto formato primitivo. Essa forma de “adeus”, ou convite
para ir embora em paz, em nome do Senhor, devia ser antecedida de uma
béncdo final. Os documentos litlrgicos registram outras diversas férmulas
semelhantes de “adeus’, mas que sempre incluem a “paz”, e o “em nome
do Senhor” (ou férmula parecida). E a expressdo de uma profunda atitude
cristd também no momento de encerrar a celebragao, deixar a casa de Deus,
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e ir embora para a sua vida. “Vamos em paz”: vamos embora com a paz em
nossos coragdes, com a paz que vem do alto (inicio da Liturgia!), e viver em paz
a nossa vida. Vamos em nome do Senhor: é o Cristo-Senhor a fonte primeira
da nossa paz, e é em seu nome que vamos enfrentar o nosso cotidiano.

Oracdo “diante do ambao”

Apds as palavras de “adeus”, acima comentadas, vem, na Divina
Liturgia de hoje, uma oragdo, comumente chamada de “oragdo diante do
amb3o” (opistambona; ucr. Zaamvona molytva). E assim chamada porque
o celebrante a pronunciava antigamente adiante do “ambao”, praticamente
no meio de igreja. Na arquitetura das igrejas bizantinas antigas, o “ambao”
era uma plataforma ou uma espécie de estrado colocado quase no centro da
igreja, destinado aos leitores, cantores e outros, ficando eles, portanto, bem
em evidéncia para toda a igreja. Alguns liturgistas especulam que a oragao a
gue estamos nos referindo era pronunciada nao “a frente” do ambao, mas
do préprio ambao. Hoje, quase em nenhuma parte ha ambao nas igrejas; no
maximo ha um prolongamento semicircular ou ovalado do degrau que separa
o “santuario” da nave da igreja. Assim, hoje a oracao “diante do ambao” é
pronunciada nao diante do ambdo, mas diante da “porta régia” (ou diante
do icone de Cristo na icondstase) e com o celebrante virado de costas para o
povo.

A oracdo do ambdo tem o seguinte texto:

Senhor, vos abengoais aqueles que vos bendizem e santificais os que
em vos confiam, salvai o vosso povo e abengoai a vossa heranga, guardai na
unidade a vossa Igreja, santificai os que amam o esplendor da vossa casa,
dai-lhes a recompensa pelo vosso glorioso poder divino e a nds, que em vés
depositamos a nossa esperanga, nGo nos abandoneis. A vossa paz desca
sobre o vosso mundo, sobre a Igreja, os sacerdotes, os governantes, e sobre
todo o vosso povo. Porque todo o bem e todo o dom perfeito procedem
de vos, Deus da luz. E por isso nés vos rendemos gldria, a¢do de gragas e
adoragdo, ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, hoje e sempre.

A oragdo do ambdo é de origem tardia, de apds o século VIII,
segundo os liturgistas. Portanto, ndo pertencia a estrutura primeva da Divina
Liturgia de Crisdstomo. Mas o primeiro manuscrito de nossa Liturgia, o Codex
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Barberini (que é do século VIl ou IX) ja traz uma oragdo “a frente do ambao”
(ndo exatamente essa que temos hoje).

Curiosamente, a primeira parte da “oracdo do ambao” é praticamente
idéntica a oracdo da Segunda Antifona do esquema das 3 antifonas iniciais
da Divina Liturgia. Hoje, essa 22 antifona é omitida nas celebracdes, ficando
como segunda antifona (com a sua respectiva ora¢do) o que antigamente era
a 32 antifona.

Cogita-se que a “oragdo a frente do ambao” evoluiu a partir de uma
oracdo de “imposicdo de maos”. Ha testemunhos de que em tempos antigos,
o celebrante rezava, diante do amb3do (ou do préprio ambao), praticamente
no meio da igreja, uma oragao estendendo as maos sobre os fiéis, dava a
béncdo final e dai, desejando paz a todos, despedia os fiéis. Vestigios dessa
antiga pratica restaram na celebragdo da Liturgia Pontifical de hoje, quando
o sacerdote comeca a ora¢do e a interrompe antes das palavras “salvai o
VOsso povo e abencoai a vossa heranga”. Essas palavras sdo pronunciadas
pelo bispo que, ao mesmo tempo, abengoa os fiéis com a cruz manual. Dai o
mesmo sacerdote continua a oragao até o final.

Um indicio de que a ora¢do do ambado tem relagdo com uma oracgdo
final de béncdo nos sugere a belissima oragdo que aparece nas Constituigées

Apostdlicas, que era pronunciada pelo bispo dando a béncao final na Liturgia:
Deus todo-poderoso, verdadeiro e incompardvel, que na vossa bondade
estais presente em toda a parte e em todas as coisas, ouvi-me pelo poder do
VvOsso home e abengoai todos os que inclinaram suas frontes diante de vés
e concedei-lhes tudo aquilo que eles pedem em seus coragdes (S| 36/37, 4),
tudo o que é para o bem deles, e ndo os rejeteis do vosso reino, mas santificai,
guardai, protegei e ajudai-os e livrai-os de todos os seus inimigos. Velai com o
Vosso olhar sobre as suas casas e protegei-os em ‘todas as suas idas e vindas’
(S1'120/121, 8). Pois a vos pertence a gldria, o louvor, a magnificéncia, o culto
e a adoragdo, e por meio de vés e por causa de vos, também ao vosso Filho,
Jesus Cristo, nosso Senhor, nosso Deus e nosso Rei, por meio do Qual seja
dada a agdo de gragas que toda a criatura racional e toda a natureza vos deve,
através do Espirito Santo, hoje e sempre, e por todos os séculos.®

A oracdo tem, portanto, o carater de oracdo da “inclinagdo das

frontes” e de béncdo-despedida (Cf. os comentdrios que fizemos sobre a

oracdo da “inclinacdo das frontes” que aparece na Divina Liturgia antes da

comunhdo).

Outra coisa a se observar em relacdo a oracdo do ambdo é que,
em tempos mais antigos, havia ndo sé uma, mas uma grande variedade
de oragles, que se diferenciavam conforme a ocasido da celebracdo ou de

acordo com as festas liturgicas. Um Missal paleoslavico do século XIV, por

8 Constitutiones Apostolicae, VI, 15, 5.
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exemplo, traz 14 diferentes oracbes “a frente do ambdo”. A que se fixou e
gue é usada hoje é apenas a oragdo dos dias comuns. Algumas comunidades
bizantinas, particularmente as ortodoxas, conservam ainda hoje essa
diversidade, variando-as conforme as festas liturgicas.

Apds a oragdo “a frente do amb3do”, o povo diz “Amém!”: esta é a
resposta a toda a doxologia na Divina Liturgia. Em seguida, repete-se trés
vezes o versiculo do salmo 112:

Bendito seja o nome do Senhor, hoje e para sempre! (S| 112, 2).

Enguanto os fiéis cantam o Bendito seja o nome do Senhor, o
sacerdote reza a seguinte oragdo em voz baixa, mas bem que merecia ser
pronunciada em voz alta:

Cristo, Senhor e Deus nosso, vos que sois a plenitude da Lei e dos
profetas, vos que cumpristes todo o plano do Pai, enchei os nossos coragoes
de alegria e regozijo, hoje e sempre. Amém!

Esta oragdo leva comumente o nome de “oracdo da ablug¢do”, embora
nao tenha em si nenhuma relagdo com o ato da “ablucao”. “Ablucdo” é a
consumacao dos dons restantes e a limpeza dos vasos da comunhao (cdlice,
patena...), que geralmente é feita aqui, apds a oracdo do ambdo, quando
ha didaconos ou mais sacerdotes celebrando a Liturgia. Refletindo uma
grande profundidade teoldgica, a oracdo se reveste de uma singular beleza:
aclamamos Cristo como Aquele que veio tornar plena a revelagdo de Deus,
completando a Lei e os profetas do Antigo Testamento. Ele o fez por meio
da Palavra de seu Evangelho. Ele veio cumprir todo o plano do Pai, o plano
da nossa salvagdo, através da sua Morte e Ressurreicdo. Tendo celebrado
tudo isso na Divina Liturgia, na Liturgia da Palavra e na Liturgia Eucaristica,
pedimos que o Cristo Senhor encha os nossos coragdes de alegria, para que
possamos ir viver o nosso cotidiano, desfrutando da presenca festiva de
Cristo em nossas vidas.

A béncdo final
A férmula da béncdo final que é pronunciada pelo celebrante

(sacerdote ou bispo) sobre toda a comunidade reunida na Liturgia é tdo
singularmente magnifica que nem necessita de ser comentada:
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A béngdo do Senhor, pela sua graca e seu amor, desg¢a sobre vos e
permanega convosco para sempre!

A béncdo final é elemento essencial de todas as Liturgias eucaristicas,
orientais ou ocidentais.

Apds a béncgdo, temos hoje na Divina Liturgia bizantina ainda a
seguinte finalizacao:

Celebrante: Gldria a vés, Cristo-Deus, esperanga nossa, gloria a vos.

Povo: Gldria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, hoje e sempre.
Amém. Senhor, tende piedade de nés. Bendizei.

Celebrante: Cristo, verdadeiro Deus nosso, que ressuscitastes dos
mortos, pela intercessdo da Santissima Mde de Deus, dos santos e gloriosos
apostolos, de Sdo Jodo Criséstomo, do santo... (padroeiro da igreja), do
santo... (do dia) e de todos os santos, tenha piedade de nods e seja a nossa
salvagdo, porque Ele é bom e pleno de amor.

Povo: Amém!

Este final é um adendo importado do Oficio Divino, por influéncia da
liturgia monastica. Em si s, ele ndo acrescenta nada a “despedida” e poderia
ser tranquilamente dispensado.

Numa hipotética reformulacdo do “rito de despedida”, no contexto de uma
imagindria reforma litirgica no futuro, poderiamos visualizar a seguinte
ordem dos elementos nesse rito:

1. Oragao do ambado.

2. Bendito seja o nome do Senhor, hoje e para sempre.

3. Oracdo “Cristo, Senhor e Deus nosso”.

4. A béncao final.

5. Vamos em paz! — Em nome do Senhor.

E assim se finalizaria a Liturgia: em “paz do alto”, como comegamos,
e “em paz” e “em nome do Senhor” vamos embora para o nosso cotidiano,
levando em nossos cora¢Oes a alegria da presenca de Cristo — da Liturgia
celebrada para a liturgia da vida!
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EPILOGO

As consideragOes e os comentdrios em torno da Divina Liturgia de
S3do Jodo Crisdstomo, levantados neste trabalho, tinham como objetivo
principal provocar um estimulo a uma celebracdo e a uma participa¢do mais
compreensiva daquilo que é o “centro e o dpice” da nossa vida cristd. Nao
se trata somente de uma compreensdo puramente racional: a celebracdo
liturgica envolve um “entendimento espiritual”. Como diz Sdo Paulo: “orarei
com o meu espirito, mas hei de orar também com a minha inteligéncia.
Cantarei com o meu espirito, mas cantarei também com a minha inteligéncia”
(1Cor 14,15). Em outro lugar, o apéstolo fala de um “culto racional” (em grego
“logikeé latreia”, onde “logiké” significa justamente “entendimento espiritual”)
(Rm 12, 1). Essa mesma expressao ocorre frequentemente na nossa Liturgia,
pretendendo dizer que o nosso culto liturgico deve envolver, além do nosso
corac¢do, nosso espirito, também a nossa mente e entendimento.

Esse “entendimento espiritual” requer acompreensao e a consciéncia
dos grandes momentos da celebragdo. Para este fim quis eu oferecer esta
modesta contribuicdo. Admito que outros aspectos poderiam ser mais
aprofundados, como, por exemplo, a explicitacdo da teologia contida na
anafora, principalmente a perspectiva mistagdgica. Serao, pois, muito bem-
vindas contribuicdes de outros especialistas, para completar e enriquecer o
conhecimento litdrgico nestas bandas.

De um conhecimento pelo menos mediano da tradi¢dao litdrgica
bizantina e da participacdo compreensiva na liturgia resulta evidente uma
coisa: a Divina Liturgia de S3o Jodo Crisdstomo é um grande tesouro daquela
tradi¢do crista. Ela contém a gldria e o frescor da antiguidade, fruto também
de uma época de ouro da Igreja grega. Ha nela coisas desgastadas pelo
tempo, sim, mas os seus textos, seus elementos, suas oragdes sao, em sua
maioria, criagdes do génio dos Santos Padres ou provém de um ambiente a
eles ligado, e sdo reflexo de um dinamismo cristdo de valor impar na histéria.
E, por conseguinte, um patriménio a ser reverenciado, preservado, cultivado
e desenvolvido.

A Ultima palavra acima — “desenvolvido” — nos sugere algumas
reflexes. Esse patrimonio deve ser “desenvolvido”, sim, por mais que isso
intrigue alguém. Esse tesouro ndo pode ser reduzido a uma peca de museu.
A Liturgia tem de acompanhar a vida da Igreja, para ser o que efetivamente
significa: “obra do povo, para o povo” (é esse o significado da palavra
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“Liturgia”). Ouve-se as vezes dizer que a nossa Liturgia atingiu um tal grau
de desenvolvimento e de perfeicao, que nao é possivel fazer nela nenhuma
mudanca. Uma opinido desse tipo carece totalmente de senso histérico. A
Divina Liturgia bizantina é fruto de um longo processo dindmico de evolugdo: a
partir de um nucleo fundamental que vem do tempo de Sdo Jodo Criséstomo,
muitissimos elementos, em diversas épocas e lugares, foram acrescentados,
subtraidos, alterados. A Liturgia é o fruto de um intenso dinamismo da
Igreja bizantina que durou aproximadamente até o século Xl e apagou-se
a partir dos séculos XV-XVI, em decorréncia de determinadas circunstancias
histéricas (queda do império bizantino, principalmente).

Esse processo dinamico da formacdo da Liturgia inclui ndo sé o
melhor, mas também o menos bom e até o incongruente. A Divina Liturgia,
como a temos hoje, leva a marca do tempo, de épocas distintas, tanto de
brilhantismo teoldgico, como de depressdo teoldgica. A Igreja bizantina
teve altos e baixos, e dessa Igreja somos herdeiros. A Divina Liturgia, no
seu aspecto atual, pede renovacdo. Diria que, melhor, pede antes uma
purificacdo pela antiguidade que de uma “moderniza¢do”. Nao se trata tanto
de introduzir modernismos, como de resgatar elementos e praticas antigas
gue, por uma ou outra razdo, foram numa determinada época modificadas
ou abandonadas. Se bem aproveitado, esse resgate seria adequadissimo para
os tempos atuais e haveria de salientar a coeréncia de toda a Divina Liturgia
e por em destaque a sua profunda teologia e sua elevada espiritualidade.
Ha nela muitos pontos que pedem revisdo, como, por exemplo, o lugar e
o aspecto das “ectenias”, a questdao das duas “entradas”, a estruturacdo da
Liturgia da Palavra, o sentido da “grande entrada” e muitos outros.

Porém, infelizmente, ndo se vislumbra no horizonte qualquer
indicio de alguma chance para um revigoramento liturgico. O Unico
apelo que periodicamente se faz é pela acurdcia no cumprimento das
prescricdes rubricais (muitas delas de origem duvidosa, para ser claro). Em
vez da demonizac¢do dos “latinismos”, alids pouco identificaveis, seria mais
producente filtrar o que de duvidoso surgiu no préprio Oriente.

E verdade que uma possivel reforma litirgica ndo depende sé
da consciéncia e da maturidade da ciéncia liturgica no ambito de uma
determinada comunidade. Ela implicaria um amplo entendimento entre
todas as Igrejas derivadas do rito bizantino, pois a mesma Divina Liturgia (com
insignificantes variacGes) é celebrada pelos ucranianos, gregos, melquitas,
bulgaros, romenos, russos e outros. Ndo seria viavel a Liturgia de Criséstomo
ser celebrada de modo diferente no rito ucraniano e no rito melquita,
por exemplo. Envolveria igualmente uma ag¢do conjunta com a Igreja irma
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Ortodoxa, pois a Liturgia é um patrimonio comum para catdlicos e ortodoxos.
Esperamos, pois, o advento de uma era de “iluminismo” teoldgico e litdrgico
no meio cristdao-oriental.

Enfim — como palavra final — declaro que o que me moveu para
ajuntar e esparramar essas ideias foi a conviccdo de que é imperioso
conhecer melhor a nossa Liturgia, em toda a sua magnitude e riqueza, a
fim de transforma-la em “fonte e apice” da vida cristd eclesial e individual,
conforme a felicissima expressao do Concilio Vaticano Il.
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GLOSSARIO LITURGICO BIZANTINO

A medida em que a teologia oriental e, dentro dela, a liturgia oriental
vai suscitando interesse mais extenso em nosso meio, esbarra-se na falta
de definicGo de um vocabuldrio apto para traduzir a terminologia propria
dessa drea. Afora algumas poucas palavras ja consagradas pelo uso, ainda
ndo hd um consenso quanto a tradugdo de termos e denominagdes da lingua
original, o grego, para a lingua portuguesa. Quando se escreve sobre liturgia
oriental por aqui, os termos prdoprios dessa liturgia sdGo, na sua maioria,
apenas transliterados a partir do grego ou de alguma lingua eslava. Um léxico
desse tipo estd para ser criado. Hd também toda a dificuldade na tradugdo
de textos liturgicos, visto que eles se apresentam sempre em forma poética,
com uma meétrica genuina, cuja estética numa tradug¢do é forcosamente
comprometida.

Atenho-me somente a questdo do vocabuldrio. Montei pessoalmente
um pequeno glossdrio que pretende ser apenas um esbo¢o, compilando
somente termos de maior uso, em vista de um trabalho posterior de maior
envergadura.

Partindo quase sempre de termos gregos, uma vez que a lingua
helénica é a original de quase tudo nesse contexto — os livros liturgicos
eslavos sdo traducdo do grego — algumas vezes fiz uma tradugdo dos
vocdbulos da forma que julguei mais precisa, outras vezes, na impossibilidade
de uma tradugdo para termos genuinamente portugueses, fiz deles apenas
um aportuguesamento, procurando tornar a palavra mais “portuguesa”
possivel na sua forma. Entre parénteses, afiro a translitera¢do do termo
original grego, e seu uso na lingua ucraniana, e dai uma sucinta descrigdo de
seu significado.

ABSIDE (gr. Absidis; ucr. Cesmunuuwe): — parte do templo bizantino,
onde fica o altar e que é separada da nave dos fiéis pela icondstase. E também
chamada de “presbitério” ou “Santos dos Santos” (gr. agios ton agion ), por
analogia a divisdo do templo judaico.

ACATISTO (gr. Akathistos; ucr. Akagicm): — Lit. “ndo sentado”.
Caracteristico oficio bizantino, espléndida obra-prima hinografica dedicada
a Mae de Deus, sintese da teologia orante dos Padres da Igreja. O acatisto
compde-se de 12 ikos e 12 contaquios, e que é cantado —segundo a etimologia
da palavra — em pé. Por imitacdo surgiram, no decorrer do tempo, acatistos
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dedicados a Nosso Senhor e a alguns santos. E muito difundido entre os
eslavos o acatisto a Sdo Nicolau.

ALWVA (gr. Stikhdrion; ucr. Cmuxap): — Lit. “camisa longa”; veste
litrgica sacerdotal, a mais interna.

AMBAO (gr. Ambdnos,do verbo anabainein = subir; ucr. AM8oH): —
tribuna ou tablado que ficava no centro, na parte dianteira, da nave dos fiéis
nas igrejas bizantinas, de onde era proclamada a Sagrada Escritura e feita
a homilia. Hoje existe apenas um resquicio do ambdo: uma projecdo em
semicirculo do degrau da abside.

ANAFORA (gr. Anaford; ucr. AHagopa): — Lit. “oferenda” ou “oferta
elevada (a Deus)”; no sentido mais estrito, parte da Divina Liturgia, em torno
da consagracao dos dons. Nas Divinas Liturgias de Sdo Joao Crisdstomo e de
Sao Basilio Magno inicia-se imediatamente apds o “Creio” e termina com as
intercessdes pela Igreja. No sentido mais lato, Anafora era toda a Liturgia
Eucaristica, com seus rituais e oragbes, compilada na Antiguidade pelos
Padres da Igreja. No Oriente cristdao surgiu uma profusdao dessas Anaforas,
gue sdo a base das Divinas Liturgias orientais atuais.

ANAMNESE (gr. Anamnesis; ucr. AHamHe3a): — Lit. “memodria”,
“recordacdo”. Parte constitutiva da estrutura da Anifora que segue
imediatamente apds a narrativa da acdo e das palavras de Cristo “Tomai e
comei...” — “Tomai e bebei”, e que recordam toda a obra salvifica de Cristo,
em ligagdo com o seu mandado “Fazei isto em memadria de mim”. Por vezes,
na linguagem litdrgica, “Anamnese” é usada para designar toda a Anéfora.

ANARGIRO (gr. Andrgiros; ucr. be3cpibHuli): — Lit.: “sem dinheiro”;
categoria de santos da antiguidade que faziam curas sem cobrar por isso, ou
que faziam voto de jamais pegar dinheiro nas maos.

ANTIFONA (gr. Antiphoné; ucr. AHmudon): — Lit. “canto contra
(canto)”, “canto alternado”. Canto em dois coros, sobre versiculos de salmos,
com um refrdo. Nas Divinas Liturgias de S3o Jodo Crisdstomo e de S3o Basilio
Magno, as antifonas sdo trés, sendo diferentes para os dias de semana
e para os domingos, como também sdo especiais para as festas liturgicas.
As antifonas eram compostas especialmente para as procissdes, sendo
posteriormente incorporadas a Divina Liturgia.

ANTIMINSIO (gr. Antiminsion; ucr. AHmuminc): — Pequena peca
retangular de pano, representando o sepultamento de Jesus, com uma
reliquia de uma martir incrustada, e que sempre estd sobre o altar —
indispensavel para a celebragdo da Divina Liturgia. E também usado sobre
uma mesa quando nao ha altar consagrado.
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ARQUIERATICO (gr. Arkhihieratikon; ucr ApxiepamikoH): — Livro
liturgico que contém os oficios proprios do bispo.

CALENDARIO LITURGICO: o Calendario Liturgico bizantino tem inicio
no dia 12 de setembro.

CANON (gr. Kanon; ucr. KaHoH): — estrutura litdrgica composta
de 9 odes, com estrofes e refrdes, recitada nas Matinas, nos Noturnos
e eventualmente em outros oficios. Cada ode inicia-se com um tropdrio
chamado “irmds”.

CATISMA (gr. Kdthisma; ucr. Kamu3sma): — 1) a divisdo em 24 sec¢Bes
do Saltério nas Igrejas de tradicdo bizantina, cujas pericopas sdo lidas nas
Vésperas; 2) Os troparios que se seguem aos salmos, durante os quais os
participantes sentam-se (do verbo kathidzo = sentar-se).

CicLo LITURGICO: é o rodizio das celebragdes liturgicas no decorrer
de um determinado tempo. O mais importante é o ciclo anual, composto
de duas sequéncias de festas: o Ciclo das festas méveis, que abrange festas
liturgicas determinadas pela festa da Pascoa, que recai em uma data movel,
e o Ciclo das festas imdveis, que tém data fixa no calendario. Existem ainda
o ciclo semanal e o ciclo dos oitos tons.

CoNTAQUIO (gr. Kontakion; ucr. KoHOak): — Composi¢do poética
semelhante ao tropario, que celebra um motivo liturgico.

CORDEIRO (gr. Amn0s; ucr. AeHuyb): — A hdstia maior que é recortada
do pdo destinado a Liturgia, a “prdsfora”, e que representa o Cordeiro de
Deus que se oferece em sacrificio.

CRESIMO (ucr. Kpuxcumo): veste branca em que eram vestidos os
nedfitos imediatamente apds serem batizados, simbolo da regeneracdo e da
nova vida em Cristo. Substituido hoje por uma pega de pano branco.

DESPEDIDA (gr. Apdlysis; ucr. Vidpust): - caracteristico final de uma
celebracdo liturgica, tanto da Divina Liturgia como do Oficio Divino e mesmo
de celebragGes devocionais. No Oficio Divino a despedida se apresenta em
trés formas graduais, conforme a solenidade da celebragdo: a “grande”
que inclui a béncdo dos participantes; a “média” e a “pequena”. Nas partes
vespertinas do Oficio sdo usados rituais de perddo mutuo, incluindo também
algumas intenc¢Ges de preces.

DIVINA LITURGIA (gr. Theia Leitourgia; ucr. boxxecmseHHa Jlimypeis):
— é o termo comum da teologia oriental para indicar a Liturgia Eucaristica, o
gue no ambiente latino é chamado “Missa”. Outros nomes: “Santa Liturgia”
ou “Servico Divino” (ucr.: Cay#cb6a boxca).

DOMINGO DA DISPENSA DA CARNE: (gr. Sarkophagia; ucr. M’aconycHa
Hedins): — Um dos domingos de preparagao para a Grande Quaresma,
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gue vem apds o Domingo do Filho Prédigo. Tem esse nome do preceito da
Igreja da antiguidade, que assinalava o Ultimo dia em que se podia comer
carne — nos tempos de jejum rigoroso da Grande Quaresma. Hoje é melhor
designar esse domingo pela temdtica da Liturgia: Domingo do Ultimo Juizo
ou, simplesmente, Penultimo Domingo antes da Grande Quaresma.

DOMINGO DA DISPENSA DOS LATICINIOS: (gr. Tyrofagia; ucr.
CuponycHa Hedins): —Domingo de preparacao a Grande Quaresma, que vem
apods o “Domingo da liberagdo da carne”. Era o Ultimo dia, antes da Grande
Quaresma, em que era permitido comer laticinios (e ovos!) nos tempos de
jejum rigoroso da Grande Quaresma. No contexto atual, melhor chama-lo de
“Domingo antes da Grande Quaresma”. No Oriente, em tempos antigos, era
o “Domingo de Perddo”, em que havia praticas de reconciliagdao publica no
ambito da Igreja.

DOXOLOGIA (gr. Doxologia; ucr. Cnasocnoe’s): — Lit.: “Ac¢do de gldria”.
Proclamacdo de gldrias a Santissima Trindade na Liturgia. Geralmente, na
Liturgia, vém no final das ora¢des, quando tém o nome de “aclamacdo” (gr.
Ekphoné; ucr. Buzonoc). Doxologias tém amplo espago também na Liturgia
das Horas, sendo duas mais extensas.

ECTENIA (gr. Ektenés; ucr. EkmeHiq): — em si sO, a palavra significa
“ardente”, “insistente”, e que era usada na expressdao grega “ektenés
proseukhé”, isto é, “prece ardente, forte”. Ectenia é, pois, um conjunto de
preces em varias intengles, usada na Liturgia. Sdo trés as formas classicas de
ectenias: a “grande” ou “da paz”, geralmente no inicio da liturgia; a “triplice”,
porque a resposta as preces é um triplo “Senhor, atendei-nos” (Kyrie, eleison)
e a ectenia de “suplicas”, com a resposta “Concedei-nos, Senhor”. As ectenias
gue sdo usadas hoje procedem da Liturgia das Horas e que com tempo foram
introduzidas nas Divinas Liturgias e ai se cristalizaram.

EPARQUIA (gr. Eparkhia; ucr. €napxis): - circunscricdo eclesidstica
bizantina correspondente a diocese.

EPICLESE (gr. Epiklesis; ucr. Enikne3a): — Lit. “invoca¢do”. E uma
oracgdo de invocacdo do Espirito Santo. Particularmente se refere a invocagdo
do Espirito Santo sobre os dons na Anafora na Divina Liturgia, e que faz parte
da estrutura da consagragdo dos dons.

EPITRAQUELIO (gr. Epitrakhylion; ucr. Enimpaxusne): — Lit. “(veste) em
torno do pescogo”; veste litlrgica sacerdotal, correspondente a estola latina
—simbolo do munus presbiteral.

ESTROFE (gr. Stikhéres; ucr. Cmuxupa): — Composicao poética usada
na Liturgia das Hortas, intercalada com versiculos de salmos.
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EucoLOGIO (gr. Eukhologion; ucr. TpebHuk): — Livro litdrgico que
contém os ritos dos sacramentos, béncdos e oragdes — o Sacramentario.

FELONIO (gr. Felonion; ucr. ®enoH): — veste litdrgica sacerdotal,
correspondente a casula latina.

GRANDE QUARESMA (gr. Megale Nesteia; ucr. Beaukuli [licm):
— tempo penitencial de 40 dias, fundamental periodo do ano litlrgico
bizantino. A Grande Quaresma é antecedida por um periodo pré-quaresmal
gue inclui o Domingo de Zaqueu, Domingo do Publicano e Fariseu, Domingo
do Filho Prédigo, Domingo da Dispensa da Carne — cujas liturgias celebram
temas preparatérios para a Quaresma. A Grande Quaresma, propriamente
dita, estende-se do Domingo da Dispensa dos Laticinios (ou melhor, Domingo
do Perddo) até o Domingo de Ramos. A Semana da Paixdo tem identidade
prépria na liturgia — ndo é inclusa na Grande Quaresma.

HEXAPSALMICO (gr. Hexdpsalmos; ucr. LLlecmuncanm’sa): conjunto
fixo dos seis salmos iniciais das Matinas que sdo recitados alternadamente,
conforme os dias da semana.

HIERARCA (gr. Hierarkhes; ucr. Ceamumens): — categoria de santos
gue eram bispos. A palavra ndo se refere, em si, a um membro da hierarquia,
mas significa “agente do sagrado”, a pessoa que tem o poder de consagrar.
Pode-se também denomind-lo de “hieroministro”.

HIEROMARTIR (gr. Hieromdrtys; ucr. CeaujeHomy4yeHuUK): — categoria
de santo que era bispo e martir.

HINARIO (gr. Irmologhion; ucr. IpmonozionH): — Livro litirgico com as
notas das melodias liturgicas.

HoroL6GIO (gr. Horologion; ucr. Yacocnos): — E a Liturgia das
Horas, o conjunto dos oficios que compreende: Matinas, Hora Primeira, Hora
Terceira; Hora Sexta, Hora Nona; Oficio do Meio-Dia; Vésperas, Pequeno
Noturno, Grande Noturno e Oficio da Meia-Noite. E o livro-base do Oficio
bizantino.

ICONOSTASE (gr. /kondstasis; ucr. IkoHocmac): — parede divisdria
entre a abside e a nave dos fiéis, coberta de diversas séries de icones que se
disp6em em uma estrutura caracteristica. A parede da icondstase tem trés
portas: uma central, a “porta régia”, e duas laterais, as “portas diaconais”.
E a mais representativa e significativa estrutura do interior dos templos
bizantinos.

Icos (gr. Ikos = “grande cantico”; ucr. I[koc): — composi¢ao mais longa
gue o tropario e contdquio, integrante do “canon” da Liturgia bizantina.

ISOAPOSTOLO (gr. Isoapdstolos; ucr. PisHoanocmon): — Lit. “igual
ao apostolo”. A Igreja bizantina designa com esse termo o santo que foi
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grande missionario ou que contribuiu para a evangelizagdo de um povo,
considerando-o como semelhante a um apéstolo. Sdo “isoapdstolos”, por
exemplo, os santos Cirilo e Metddio, missiondarios dos eslavos.

LiTEA (gr. Lite; ucr. /lumis, BAiHHA): — Vésperas especiais que se
celebram nas grandes festas liturgicas. Tem também, em grego, o nome de
Agripnia que significa “sem sono”: provavelmente porque o oficio durava
a noite inteira. Lite quer dizer “prece feita em procissdao”, provavelmente
porque na Vigilia é feita uma procissao até o portico da igreja.

MATINAS (gr. Orthros; ucr. YmpeHs): o primeiro Oficio do Horoldgio,
celebrado ao nascer do dia — a ora¢cdo matinal por exceléncia.

MELQUITA: rito de tradi¢do bizantina, difundido no Oriente Médio e
entre as populagGes drabes dos diversos paises.

MENEIA (gr. Menaion; ucr. MuHes): — Lit. “mensal”; parte do Oficio
liturgico referente ao calenddrio mensal. Concretamente, é o Oficio do santo
ou da festa do dia, ao longo dos meses do ano liturgico. Também o livro
litargico (12 livros) que contém essa parte do Oficio.

MESA DA PROSCOMIDA (gr. Prothesis; ucr. lTpockomudiliHuK): mesa a
esquerda do altar, onde é realizada a Proscomida, preparados os dons para
Divina Liturgia.

METANOIA (gr. Metéanoia; ucr. Mumania) — Lit. “conversdo”.
Inclinagdo corporal prépria da Liturgia quaresmal. A metanoia pode ser
“pequena” —inclinacdo da cabeca até quase a altura da cintura — e metdnoia
“grande”, que é uma prostracdao completa, até ao chdo.

METROPOLITA (gr. Metropolites; ucr. Mumponoaum) — titulo
bizantino correspondente a arcebispo.

NOTURNO (gr. Apdipnon = “apds a ceia”; ucr. lloseyip’a): — parte
do Oficio Divino bizantino que se recita no inicio da noite. Sdo dois tipos:
o “Pequeno Noturno”, celebrado no tempo comum, e o “Grande Noturno”,
celebrado na véspera do Natal e da Epifania, e também no tempo da Grande
Quaresma.

OcT0Ico (gr. Oktoekhds; ucr. Okmoix): — Lit. “oito vozes”; parte do
Oficio referente ao ciclo semanal, constituido de oito melodias ou tons que
se sucedem por semana, no tempo comum. Também o livro litlrgico que
contém essa parte do Oficio.

OMOFORIO (gr. Omophdrion, lit. veste que se usa “sobre os ombros”;
ucr. Omogpop): — peca da veste do bispo, correspondente ao palio, em
forma de Y, que cai dos ombros para a frente e para trés, simbolo do munus
episcopal.
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PANAQUIDA (gr. Pannikhis-pannikhidis; ucr. [llaHaxuda): — Lit.
“(velar) a noite inteira”. Oficio pelos mortos mais breve; na verdade, uma
parte da Parastase. O nome provavelmente tem origem numa liturgia que
era celebrada na noite da Sexta-Feira da Paixdao, como “veldrio” do corpo
de Jesus. Dai ficou apenas o nome (inadequado) para uma breve celebracdo
pelos mortos.

PANTOCRATOR (gr. Pantokrator = “aquele que tudo governa”;
ucr. lTaHmokpamop): — icone central da iconografia do interior da igreja
bizantina, aparecendo geralmente debaixo da cUpula central ou da abside.
Representa o Cristo que tudo domina e governa, Rei do céu e da terra. Tem
formas diversificadas.

PARACLISE (gr. Pardklisis; ucr. MonebeH): — Lit. “invoca¢do” ou
“suplica”. Oficio de suplica a Cristo, ou a Mae de Deus, ou a alguns santos.
Importante elemento da liturgia popular na Igreja ucraniana.

PARASTASE (gr. Pardstasis; ucr. Mapacmac). Lit. “estar junto de”,
“velar”: — Oficio pelos mortos, com ou sem exéquias.

PATRIARCA (gr. Patriarkhes; ucr. llampispx): - bispo supremo, pai e
chefe de uma Igreja particular no Oriente, que exerce poder eclesidstico e
juridico sobre todos os metropolitas, bispos, clero e fiéis dessa Igreja.

POLIELEOS (gr. Polyeleos; ucr. Monieneli) — Lit. “Muito misericordioso”.
Categoria de santo que tem liturgia prdpria, mas sem Vigilia. O nome vem de
um cantico em base dos salmos 105-106, que se canta nas Matinas do dia do
santo.

PORTICO (gr. Narthex.; ucr. [lpumeip): — recinto nas igrejas bizantinas,
junto a porta de entrada, separado da nave dos fiéis —a semelhanca do pdrtico
do templo judaico. No pértico sdo normalmente iniciadas as celebragGes dos
sacramentos do Batismo e do Matriménio. Também pode ser chamado de
“atrio”.

PRELUDIO (gr. Endrxis): Parte inicial da Divina Liturgia, composta pela
Litania da Paz, das antifonas, antes do inicio da Liturgia da Palavra.

PRESSANTIFICADOS = LITURGIA DOS PRESSANTIFICADOS (gr. Ton
Proaguiasmé-non; ucr. Jlimypeia HanepedocesyeHux [apie): Liturgia
Eucaristica em que ndo ha consagragao dos dons; rito de comunhao acoplado
com Vésperas; as espécies sdo consagradas numa Divina Liturgia anterior.
Celebra-se no tempo da Grande Quaresma.

PROQUIMENO (gr. Prokeimenon; ucr. lpokimeH): — Lit. “o que
antecede”. Originalmente, salmos que eram cantados como prepara¢do a
leitura da Sagrada Escritura na Liturgia. Hoje esta reduzido a um sé versiculo
que é repetido apds outro versiculo.
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PROSCOMIDA (gr. Proskomide; ucr. lpockomudia): — liturgia de
preparagao dos dons, pao e vinho, na Divina Liturgia. Pertencia propriamente
a parte da Liturgia Eucaristica e que, por volta do s. VIII, por alguma razao foi
anteposta no inicio da Divina Liturgia.

PROSFORA (gr. Prosford; ucr. lpocgopa): — Lit. “apresentacgdo”,
“objeto apresentado” (em culto). E o pdo destinado a Liturgia, do qual sdo
recortadas as particulas ou hdstias durante a Proscomida. Num sentido mais
geral, “présfora” é todo o pdo que é trazido para ser abengoado e distribuido
nas celebragdes liturgicas.

QUERUBINICO = HINO QUERUBINICO (gr. Kherubikon; ucr.
Xepysumcokuli lumH): — solene hino cantado durante o translado dos dons
da mesa da Proscomida ao altar na Divina Liturgia. Faz mencgao para afastar as
preocupacdes terrenas e unir-se aos querubins para acolher o Rei da Gldria,
em clara referéncia aos temas da Anafora.

QUIROTONIA (gr. Kheirotonia; ucr. XipomoHis) — Lit. “imposicdo de
maos”. Rito de ordenacdo episcopal.

SESSIONAL (gr. kdthisma; ucr. CidanuH): — Lit. “(o que se reza)
sentado”. Estrofes usadas sobretudo nas Matinas, que se cantam sentados.
SUDARIO (gr. Epitdphios; ucr. Mnawaruys): — mortalha ou lencol

com a imagem de Cristo morto, usada na liturgia da Semana Santa.

TEOTOQUIO (gr. Theotokion; ucr. bozopoduyuH): — Lit. “a Mae de
Deus”. E um hino em honra a Maria Santissima, que geralmente acompanha
o tropario e o contdquio. Os “teotdquios”, como formas de aclamacgdo da
M3ae de Deus sdo abundantes na liturgia bizantina.

TETRAPODE (gr. Tetrapddos; ucr. Tempanod): — Lit. “que tem quatro
pés”; mesa que fica a frente e no centro da nave dos fiéis, na qual estao
geralmente dois casticais, um crucifixo e o icone da festa corrente.
Provavelmente é um substituto do antigo ambao.

TIPICON (gr. Typikon; ucr. Tunuk): — Livro que contém as normas e
rubricas liturgicas da Igreja bizantina.

TRIODIO (gr. Triodion; ucr. Tpiods): — Textos liturgicos correspondentes
ao tempo quaresmal e pascal. O Tridédio é duplo: “Triddio Quaresmal”, que
inclui semanas pré-Grande Quaresma e a Grande Quaresma, e “Triddio
Pascal” (ou “Luminoso”), — em grego também Pentekostdrion — que inclui
desde a Semana da Paixdo até ao Pentecostes.

TRISAGIO (gr. Trisdgion; ucr. Tpucseame): — canto de aclamacio a
Santissima Trindade, presente praticamente em todos os oficios liturgicos
bizantinos: “Deus, sois Santo, Santo e Forte, Santo e Imortal: tende piedade
de nos!”.
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TROPARIO (gr. Troparion; ucr. Tponap): — Composicdo poética sobre
um tema litdrgico, relacionada a uma pessoa, a¢ao ou festa, e que é cantada
na Liturgia.

VENERAVEL (gr. H6sios; ucr. lpenodobHuli-npenodobHa): — categoria
de santo que era monge ou de vida consagrada. Também recebe o nome de
“asceta”.

VESPERAS (gr. Deine ucr. BeyvipHa): — celebrada no final da tarde
(quando o sol chega ao seu ocaso, diz um dos seus hinos), é a oragdo
vespertina por exceléncia.

VIGILIA (gr. Agripnia ou Lite; ucr. /lumis, 6QiHHA): — Vésperas especiais
gue se celebram nas grandes festas litlrgicas. Agripnia significa “sem sono”,
provavelmente porque o oficio durava a noite inteira. Lite quer dizer “prece
feita em procissdao”, provavelmente porque na Vigilia é feita uma procissao
até o portico da igreja.
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