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APRESENTACAO

A Filosofia Politica, de acordo com Leo Strauss, ¢ um ramo da
filosofia que busca saber verdadeiramente tanto a natureza das coisas
politicas quanto a boa ou correta ordem politica'.

E, como veremos, com Platdo ja se inicia o que podemos chamar de
uma tensdo entre o filésofo e a cidade, entre a reflexdo e a realidade. A
politica, a partir da experiéncia democratica em Atenas, torna-se um tema
importante e delicado, pois foi capaz de organizar um sistema que incorpora
os cidadaos, enquanto livres e iguais, mas, posteriormente, condenou a morte
o filosofo Socrates. Neste sentido, qual ¢ a melhor forma de governo? O que
¢ justica? Entre tantas outras questdes que envolvem o tema vao surgindo ao
longo dessa reflexao.

Existem muitos manuais de filosofia politica que apresentam como tal
ramo de conhecimento foi sendo construido ao longo da histéria da propria
filosofia. Portanto, os manuais sdo essenciais na apresentagdo do tema. Cada
um deles, por sua vez, acaba tendo um foco especifico para apresentar a
disciplina, privilegiando alguns autores em detrimento de outros ou
destacando temas. Mas, de maneira geral, sdo eles que nos abrem caminhos
para a reflexdo sobre a politica. Neste texto usamos alguns desses manuais
de filosofia politica, seguindo suas explicacdes. Posteriormente, cabe ao
estudante ler os filosofos propriamente ditos, aqueles que foram citados e
comentados ou mesmo aqueles que foram omitidos. Nada melhor do que ir
a fonte do pensamento.

E por fim, de acordo com o professor J. A. Guilhon Albuquerque:
“toda reinterpretagdo de uma teoria politica se faz tendo em mente os
problemas contempordneos e constitui, portanto, uma nova teoria,
contemporanea”™. Afinal, vivemos em um contexto politico, tanto local,
como mundial, que acaba influindo em nossa reflexdo e que por sua vez,

! STRAUSS, Leo. O que ¢ a Filosofia Politica? In: Leviathan — Cadernos de
Pesquisa  Politica, n. 2, p. 167-193, 2011. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/leviathan/article/download/132277/128382/252777.
Acesso em 15/05/2021.

2 ALBUQUERQUE, J. A. Guilhon. Montesquieu: sociedade e poder. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os cldssicos da politica. 12. ed. vol. 1. Sao Paulo:
Editora Atica, 1999, p. 120.


https://www.revistas.usp.br/leviathan/article/download/132277/128382/252777

deve nos ajudar a entender ou explicar melhor essa mesma realidade,
enquanto uma nova teoria. Portanto, um dos fins dessa disciplina filosofica
¢ buscar fomentar o bom debate sobre a politica, conhecendo-a melhor e nos
educando para ela.
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UNIDADE 01 — FILOSOFIA
POLITICA

Objetivo da unidade: apresentar de forma preliminar as questdes
principais da Filosofia Politica, em suas abordagens, normativa e realistica e
a dimensao existencial da politica, passando por seus autores e temas mais
importantes.

Conteudo da unidade:

1) Sobre a filosofia politica — poder e Estado.
2) A abordagem normativa.

3) A abordagem realistica.

4) Etica e politica.

5) A dimensdo existencial da politica.

Indicacées cientifico-culturais:

Livro: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sao
Paulo: Paulus, 2014.

Série: House of Cards. Drama, Suspense. Direcdo: Beau Willimon,
Melisa James Gibson, Frank Pugliese. Nacionalidade: EUA. Ano: 2013-
2018.

Aparentemente, a politica parece ser um tema em que as pessoas
amam ou odeiam, discutem e defendem com ardor suas posi¢des ou
simplesmente sdo apaticas, enfim, ¢ comum nos depararmos com essas
situacdes em nossas conversas diarias; o filosofo senegalés e com trajetoria
na Fran¢a e Estados Unidos, Christian Delacampagne, inicia seu livro 4
filosofia politica hoje, também com uma outra situagio cotidiana encontrada,
a de que cada um de nés parece ter a solugdo para os problemas do mundo:
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“Se dependesse de mim, meu caro, as coisas ndo seriam assim!”. E
acrescenta: “Quem ndo tem uma opinido a dar? Quem nao se ofereceria para
resolver a situagio? E so pagar para ver...”. Em contrapartida, sabemos que
o mundo ndo vai nada bem, mesmo sendo muito razoavel querer muda-lo
para melhor, afinal, “o mundo deixa a desejar™, diz Delacampagne.

Poderiamos, entdo, nos questionar: Qual é a culpa da politica frente as
mazelas do mundo? Ou mesmo, frente aos acertos de nossa organizagdo
social, qual foi a contribui¢do da politica? E, também, por que ndo consigo
ou ndo conseguimos mudar o mundo? Entre tantas outras questdes diarias
que envolvem o tema.

Neste sentido, a disciplina de Filosofia Politica busca apresentar como
os filésofos, ao longo do tempo, foram refletindo sobre este tema tao presente
na nossa vida ou, como algo da propria esséncia humana.

Assim, pensamos a presente unidade 01 enquanto uma grande
introducdo sobre o tema politica, expondo-a a partir das suas abordagens,
que podem ser resumidas, de acordo com Stefano Petrucciani, como a
reflexdo sobre: “a melhor constituigdo politica, o fundamento da obrigagio
politica e a natureza do agir politico” (...), enfim, “as perguntas fundamentais
as quais a filosofia politica tem procurado na sua historia dar resposta, quanto
como os tipos de abordagem a problematica filosofico-politica que se podem
encontrar na historia do pensamento filoséfico-politico ocidental™.

Assim, dividimos a Unidade em cinco se¢des: na primeira se¢ao temos
uma breve introdugdo sobre a Filosofia Politica em suas abordagens
filosoficas, tendo como referéncia o filosofo politico italiano Norberto
Bobbio e como tais abordagens giram em torno da questdo do poder e do
Estado enquanto conceitos fundamentais para a Filosofia Politica. A presente
disciplina giraria em torno da reflexdo fundamental sobre poder e Estado, e
de acordo com as abordagens filoséficas que foram sendo construidas em
torno desses dois conceitos.

Na segunda se¢do apresentamos a chamada “abordagem normativa”
da politica, que busca pensar como deveria ser essa relagdo de poder e o
Estado, pensando na questdo sobre a justa ordem politica, o bem comum, o

3 DELACAMPAGNE, Christian. 4 filosofia politica hoje: ideias, debates, questdes.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p. 9.

4 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 18.
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Direito, a liberdade, entre outros aspectos. Seria a busca pela resposta da
melhor constituigdo politica ou do melhor sistema de governo, assim,
também, como o seu contrario, que tipo de constituicdo ou governo nao
desejamos.

Na terceira se¢do discutimos a abordagem realistica da politica e que
nos leva a quarta secdo, sobre a questdo da relagdo entre ética e politica.
Entender a politica com ela ¢ ou como ela se desenvolve, seria uma das
maneiras de se refletir sobre a mesma, sem a interferéncia de um julgamento
moral ou normativo sobre o agir politico. Assim, politica e ética seriam
campos distintos. A ética na politica teria uma logica diferente da ética do
individuo. Aqui aproxima-se do que também seria uma proposta da chamada
Ciéncia Politica.

Por fim, na quinta se¢do temos a dimensao existencialista da politica,
no sentido de que, por mais polémico que o tema seja, parece ser lugar
comum a noc¢do de ndo podermos viver sem a politica, de que ndo podemos
viver isoladamente sem nos relacionarmos, sem estarmos envolvidos num
sistema social, em relacdes de poder; e ainda, seria a politica uma dimensao
que caracteriza a natureza humana.

1.1 SOBRE A FILOSOFIA POLITICA — PODER E ESTADO

No Diciondrio de Politica, o filésofo politico italiano Norberto
Bobbio define o termo a partir do seu significado classico e moderno. No
sentido classico, temos que:

Derivado do adjetivo originado de pdlis (politikos), que significa tudo
o que se refere a cidade e, consequentemente, o que ¢ urbano, civil,
publico, e até mesmo sociavel e social, o termo Politica se expandiu
gracas a influéncia da grande obra de Aristdteles, intitulada Politica,
que deve ser considerada como o primeiro tratado sobre a natureza,
fungdes e divisao do Estado, € sobre as varias formas de Governo, com
a significacdo mais comum de arte ou ciéncia do Governo, isto ¢, de
reflexdo, ndo importa se com intengcdes meramente descritivas ou
também normativas, dois aspectos dificilmente discriminaveis, sobre
as coisas da cidade’.

> BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 954.
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Assim, comenta Bobbio, que durante séculos o termo politica foi
utilizado “para designar principalmente obras dedicadas ao estudo daquela
esfera de atividades humanas que se refere de algum modo as coisas do
Estado”.

Ja na época moderna, temos que:

O termo perdeu seu significado original, substituido pouco a pouco
por outras expressdes como “ciéncia do Estado”, “doutrina do
Estado”, “ciéncia politica”, "filosofia politica”, etc., passando a ser
comumente usado para indicar a atividade ou conjunto de atividades
que, de alguma maneira, tém como termo de referéncia a pélis, ou seja,
o Estado®.

Neste sentido moderno, a filosofia politica trabalha com o tema do
Estado e seus desdobramentos, a partir de sua perspectiva propria. O proprio
Norberto Bobbio apresenta quatro questdes ou abordagens sobre as quais
giram a reflexdo da filosofia politica’:

1. O modo mais tradicional e corrente de se compreender a filosofia
politica ¢ entendé-la como descricdo, projecao, teorizacdo da Otima
republica ou, se quisermos, como a constru¢do de um modelo ideal de
Estado, fundado sobre alguns postulados éticos ultimos, a respeito do
qual ndo nos preocupamos se, quanto ¢ como poderia ser efetivamente
e totalmente realizado®.

Eis a questdo de qual ¢ a melhor constituig@o politica.

2. O segundo modo de se compreender a filosofia politica é considera-
la como a busca do fundamento ultimo do poder, que permite
responder a pergunta: “A quem devo obedecer? E por qué?” Trata-se
aqui do problema bem conhecido da natureza e da fung@o do dever de
obediéncia politica’.

¢ BOBBIO, Norberto. Diciondario de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 954.

7 BOBBIO, Norberto. Teoria Geral da Politica: a filosofia politica e as ligdes dos
classicos. Organizado por Michelangelo Bovero; tradugdo Daiela Beccaccia
Versianni. Rio de Janeiro: Campus, 2000, p. 67-68; citado e comentado por
PETRUCCIANLI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p.
18

8 BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 67-68.

9 BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 68.
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Eis a pergunta sobre o fundamento da obrigagdo politica (por que e,
sobretudo, a quem devemos obedecer).

3. Por “filosofia politica” pode-se entender também a determinagéo do
conceito geral de “politica”, como atividade autonoma, modo ou
forma do Espirito, como diria um idealista, que tem caracteristicas
especificas que a distinguem tanto da ética quanto da economia, ou do
direito, ou da religido!®.

Eis o problema referente a natureza do agir politico e a sua definigdo.

4. A difusdo do interesse pelos problemas epistemologicos, logicos,
de analise da linguagem, em geral, metodologicos, fez emergir um
quarto modo de falar de filosofia politica: a filosofia politica como
discurso critico, voltado para os pressupostos, para as condigdes de
verdade, para a pretensa objetividade, ou ndo-valoracdo, da ciéncia
politica!.

Enfim, a questdo, de tipo epistemoldgico, concernente ao método e as

condi¢des de validade da ciéncia politica.

Para Stefano Petrucciani, a filosofia politica reflete sobre a
organizacdo social em seus aspectos que envolvem o poder. Diz o autor: “A
filosofia politica, com outras palavras, ocupa-se das interagdes sociais entre
os seres humanos na medida em que essas se configuram como relagdes de
poder, e ddo lugar a discussdo ou ao conflito sobre 0 modo como o poder

deve ser distribuido ou organizado™'2.

Neste sentido, as problematicas do poder envolvem, primeiro, sua
definicdo. Poder seria “a capacidade que alguém tem de controlar, mediante
a propria influéncia ou com a ameaga de sangdes, o comportamento de outras

pessoas, ou de ver obedecidas as proprias disposigdes™!.

A filosofia politica, entdo, poderia pensar a questdo das formas de
poder, que podem ser as institucionalizadas nas leis (Direito) e institui¢cdes
estatais (Estado); ou a partir da economia, como destacava Karl Marx; ou

10 BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 68.

"'BOBBIO, Norberto. Diciondrio de politica. 12. ed. Brasilia: Editora Universidade
de Brasilia, 2004, Politica, p. 69.

12 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 13.

13 PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p.- 13.
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ainda na chamada “microfisica do poder”, em Michel Foucault. Mas, sera na
questdo do Estado e seu poder de influéncia que a filosofia politica acaba
concentrando suas reflexoes.

Petrucciani nos lembra que Max Weber assim define o Estado, em seu
classico texto A politica como vocagdo, de 1919. “O estado €, como as
associacdes politicas que historicamente o precedem, uma relagdo de
dominio de homens sobre homens baseado sobre o meio da forga legitima
(isto é, considerada legitima)”!*.

O Estado moderno detém esse monopolio da forga legitima, retirando
do individuo o direito de exercer coer¢ao ou violéncia sobre os outros € o
reservar a si esta prerrogativa. Mas, em que consiste essa legitimidade? Por
que as pessoas obedecem ou o que as leva a obedecer ao Estado? Max Weber
apresenta trés possibilidades de legitimidade do poder: tradicional, legal ou
carismatica. Mas, para além da resposta que o proprio Max Weber nos
apresenta em seu texto, a filosofia politica estaria mesmo interessada na
questdo do poder estatal.

Assim, as proximas questdes girariam a respeito do qual seria o justo
e legitimo ordenamento politico capaz de satisfazer os requisitos de justica?

Petrucciani, entdo, adianta que, poderiamos dizer que a filosofia
politica teria duas grandes faces: de um lado, ela se ocupa do poder, do
conflito pelo poder, da sua conquista ¢ da sua manutencao, portanto de varios
aspectos do agir politico — e este € o lado do qual foi mestre Maquiavel; do
outro lado, a filosofia politica se pde a pergunta de qual seja o 6timo ou o
justo ordenamento politico — a partir das reflexdes da Republica, de Platdo.
“Com outras palavras, a filosofia politica se ocupa de qual seja 0 modo justo
de organizar a nossa convivéncia, de quais formas de poder sejam legitimas,
de quais direitos devam ser reconhecidos aos cidaddos. E ¢ justamente sobre
esses problemas que se defrontam hoje as diversas tendéncias da filosofia
politica contemporanea”'>.

¥ WEBER, Max. A politica como vocagdo. In: Ensaios de Sociologia. 5. ed. Rio de
Janeiro: Editora: LTC — Livros Técnicos e Cientificos S.A., 1982, p. 97-153.

1S PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 15.
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1.2 A ABORDAGEM NORMATIVA

Para Petrucciani, a abordagem normativa da Filosofia Politica visa
responder a questdo sobre “quais caracteristicas a ordem politica deve ter
para merecer a obediéncia da parte daqueles que a ela estdo submetidos, ou
seja, para ser considerada uma ordem politica legitima™"®.

Para o autor, o que caracteriza, portanto, a abordagem normativa ¢ a
perspectiva do dever ser, delineando uma ordem politica de como ela deveria
acontecer, para assim poder ser reconhecida como boa, justa e legitima.
Neste sentido, em toda a historia da filosofia encontramos pensadores que
buscam apresentar tal perspectiva normativa. Desde a Republica de Platao
até Uma teoria da justica de John Rawls. Sao elaboragdes de paradigmas
normativos sobre a boa ordem politica.

Para o autor André Berten, “a esta pretensdo normativa se pode
reprovar o carater ‘idealista’. A filosofia, como a moral, falaria daquilo que
deve ser e ndo daquilo que €, ela ndo seria realista e terminaria assim,
frequentemente, na simples utopia”. Afinal, afirma o autor, que nossos
“julgamentos normativos [sobre a escraviddo, os genocidios, o racismo etc.]
acompanham necessariamente, em todos os niveis, a agdo”, que por sua vez,
esta acompanhada de um “senso de obrigagdo”, constitutivo de uma vida “em
comum”, “de uma vida social e politica”!”.

Mas, ja se percebe que, ao longo da historia da filosofia, a busca por
um paradigma Unico para a questdo politica ¢ muito complexa, pois variam
muito as interpretagdes sobre tal normatividade, também em relagdo aos
diferentes contextos historicos e geograficos na qual cada pensador esta
inserido. Como exemplo, Petrucciani destaca que para os antigos, os valores
supremos com base nos quais uma ordem politica deve ser julgada sdo a
justica ou o bem comum, ao passo que, para a tradi¢do moderna o supremo
valor ao qual a ordem politica deveria ser relacionada estaria associado ao
conceito de liberdade'®. E mesmo esses conceitos citados sdo frutos de
especulagdes.

16 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 19.

17 BERTEN, André. Filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 11.

18 PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 20.
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Mas isso ndo impede que se busque uma comum abordagem
normativa, diante da riquissima reflexdo realizada nesta longa histéria da
filosofia.

Petrucciani ainda chama a aten¢do para outra questdo, que sdo as
maneiras de pensar a abordagem normativa. Platdio com seu livro A4
Republica, Thomas Morus, com Utopia ¢ Karl Marx, com a proposta de
organiza¢do do comunismo cientifico, s2o exemplos de construgdes politicas
que contradizem as realidades sociais que esses autores vivenciavam em suas
diferentes épocas historicas; mas também € possivel pensar normativamente
a boa ordem politica a partir da ordem politica existente, enquanto
“retificagdo” da mesma, como ¢ o caso do pensamento de John Rawls sobre
a justica e a busca em propor limites as desigualdades. E assim conclui o
autor:

As filosofias politicas normativas, portanto, colocam-se a pergunta
sobre a ordem politica justa; ou, quanto enfrentam questdes mais
especificas, perguntam-se se certa lei, certa institui¢do (por exemplo,
a escraviddo em Aristdteles) sdo justas ou ndo. E desenvolvem
argumentacdes destinadas a dirimir questdes de justica. Por isso
podemos dizer que, na tradicdo do pensamento ocidental, a filosofia
politica normativa ¢ também, num certo sentido, a prossecugdo da
discussdo politica entre os cidaddos com tempos mais longos e
instrumentos argumentativos e cognoscitivos mais sofisticados'®.

Da mesma forma, André Berten, assim conclui sobre a questdo da
normatividade:

Uma filosofia politica deve refletir sobre o sentido destes julgamentos
normativos. Como podemos julgar o politico? Qual é o tipo de
discurso que ¢ ndo apenas o mais adequado, mas também o mais
suscetivel de justificar (de propor razdes, argumentos) em favor dessa
ou daquela institui¢do, desta ou daquela agdo politica? Sdo estas as
orientagdes de uma reflexdo sobre o sentido da atividade politica®.

A filosofia politica, portanto, em seu carater normativo, busca refletir
desde a ordem politica justa até o tipo de discurso capaz de justificar tal
ordem justa.

1 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 21.
20 BERTEN, André. Filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 11.
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Voltando ao exemplo, posto no livro Politica de Aristoteles, e sua
defesa da escraviddo, além do restrito papel da mulher as atividades publicas,
enfim, temas que sdo essenciais para a politica € que mudaram radicalmente
a maneira como tais discussdes atualmente sdo realizadas, chegando a um
consenso, ao menos na filosofia contemporanea, sobre a perversidade da
manuten¢do do sistema da escraviddo, bem como, dos limites impostos as
mulheres em a sua participacdo publica. Enfim, tantos outros exemplos
poderiam ser pensados em questdo da normatividade e que envolvem
também temas como a justica.

1.3 A ABORDAGEM REALISTICA

Petrucciani inicia demonstrando que Nicolau Maquiavel ¢ o autor
politico que representa com melhor clareza esta abordagem da filosofia
politica, denominada de realistica. Escreve o proprio Maquiavel sobre seus
objetivos ao estudar politica:

Pareceu-me mais conveniente ir diretamente a verdade efetiva da
coisa do que a imaginacdo dela. E muitos se tém imaginado republicas
e principados que jamais foram vistos nem reconhecidos como
realmente existentes; porque ¢ tdo distante como se vive de como se
deveria viver que aquele que deixa o que faz por aquilo que deveria
fazer aprende mais sua ruina do que sua preservagdo: porque um
homem que queira exercer em todas as partes a profissdo de bom,
obtém ruinas entre tantos que ndo sdo bons. Portanto, é necessario a
um principe, querendo manter-se, aprender a poder ndo ser bom, e usar
isso ou ndo usar segundo a necessidade?!.

Neste sentido, Petrucciani comenta que, com Maquiavel, deixa-se de
interrogar-se sobre como deveria ser a politica e o Estado, mas se passa a
refletir sobre o agir politico tal como ele €, na sua aspera “realidade efetiva”,
num universo marcado pelas forgas em conflitos de grupos ou pessoas pelo
dominio desse poder, servindo-se de toda a gama de meios a que podem ter
acesso para a conquista e/ou manutengdo desse poder politico??.

2 MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe; e, Escritos politicos. Sdo Paulo: Folha de S.
Paulo, 2010, p. 36.

22 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 22.
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Entdo, o primeiro ponto a ser analisado ¢ a luta pelo poder. Destaca
Max Weber na sua conferéncia A politica como vocagdo: “Quem faz politica
aspira ao poder: o poder como meio a servico de outros objetivos, ideais ou
egoistas, ou poder ‘em si mesmo’, isto €, para gozar do prestigio que ele
confere”. Neste sentido, o agir politico exige de seus atores entrarem no
universo do conflito / luta pelo poder. Mas, como bem destaca Weber, esse
conflito pode ter diferentes objetivos, desde ideais altruistas de ajuda ao
proximo e pelo bem comum, ou ideais puramente egoistas em busca do lucro
¢ bem-estar pessoal e familiar que tal poder pode conferir, ou mesmo pelo
status e o prestigio que o poder confere as pessoas que estdo a comandar o
Estado.

O segundo ponto a ser analisado nesta abordagem realistica, de acordo
com Petrucciani, ¢ o agir estratégico na politica. Como a conquista e
manutencdo do poder envolve necessariamente o conflito e a luta,
necessariamente os atores envolvidos precisam entender a for¢a que possuem
dentro desta arena. Explica o autor:

O que quer dizer, muito simplesmente, que para conseguir um
resultado em politica ndo bastam as belas palavras ¢ a persuasdo, mas
¢ necessario tomar consciéncia de qual seja a geometria das forgas em
campo, ¢ depois dispor-se a agir de modo a superar a for¢a que se nos
opde com uma forga maior?.

Eis o agir estratégico.

Em relacdo a natureza humana, o realismo politico acaba sugerindo
uma visao pessimista da mesma. Maquiavel e Hobbes destacam que os seres
humanos sdo por natureza egoistas, no sentido de pensarem primeiramente
em seu bem-estar ¢ em seu sucesso, ¢ em segundo plano, pensar na
coletividade ou no bem-estar geral, principalmente quando necessario se
sacrificar pelo mesmo. Isto porque a luta pelo poder gera o embate que, por
sua vez, exige dos participantes a superagio do oponente. E igualmente a luta
entre o dominar e nao se deixar ser dominado. Mas, também, ndo quer dizer
que o ser humano, necessariamente, ¢ mal por natureza, como salienta
Petrucciani.

Neste sentido, conclui o autor:

23 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 23.
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A politica tem a ver com a distribuicdo de vantagens competitivas de
vasto alcance entre atores e grupos sociais; o agir politico incide
necessariamente nas dotagdes de poder, riqueza, prestigio e, mais em
geral, sobre a distribuicdo de custos e beneficios da cooperagio social,
que em toda sociedade concreta sdo distribuidos de modo altamente
complexo e as vezes escandalosamente desigual; e por isso mesmo,
sem pressupor uma visao radicalmente negativa da natureza humana,
pode-se assumir que em toda sociedade os diversos atores ou grupos
conflitam para reduzir os proprios custos e maximizar os proprios
beneficios, valendo-se dos meios de pressdo e de coer¢ao de que
dispdem; e pode-se, portanto, concluir que a dimensdo dos conflitos
de forcas ¢, e esta destinada a permanecer, uma das dimensdes que
conotam o agir politico, que pertencem a ele de modo estrutural?,

Enfim, o realismo politico, em especial, a partir de Maquiavel, trouxe
a perspectiva de se refletir sobre a politica tal como ela é, a chamada
dimensdo do pdlemos [em grego, [10Aepocg; “guerra”]. Mas, igualmente, ndo
se deve esquecer, dentro da Filosofia Politica, a sua dimens3o normativa,
enquanto fundamental para se contrapor, por vezes, a uma pratica que levaria
o ser humano a bestialidade, a tirania, as mentiras, a corrup¢do publica, como
fatores aceitdveis da convivéncia humana simplesmente por -elas
acontecerem.

André Berten comenta que essa “tradicdo maquiavélica (ou
Realpolitik)” acaba sendo a tradi¢do dominante em “ciéncia politica”, que
acaba se interrogando “essencialmente sobre o funcionamento real da
politica, independentemente de consideragdes morais (salvo se estas podem
ser concebidas como motivagdes reais desta ou daquela agdo politica)”?.
Berten, entdo, cita o filésofo e socidlogo francés Raymond Aron (1905-
1983) sobre essa perspectiva de analise da politica:

Desde mais de quatro séculos, a querela do maquiavelismo ndo deixa
de ser atual, porque no fundo ela é eterna. Qual fim se deve propor
aquele que empreende governar seus semelhantes? Quais sdo 0s meios
que ele tem, em consciéncia, o direito de empregar? Esta dupla
interrogagdo permanecera posta tanto tempo quanto durar a
imperfeicdo dos homens e a pluralidade de suas aspiragdes

24 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,
p- 24.
23 BERTEN, André. Filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p. 12.
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contraditérias reservardo a forca e a injustica, no destino das
coletividades, um papel ao mesmo tempo radioso e escandaloso?®.

Neste sentido, exige-se pensar na questdo ética antes de avangarmos
para a dimensao existencial da politica.

1.4 ETICA E POLITICA

Petrucciani destaca que o realismo politico se conecta com outro tipo
de conflito, o conflito entre a politica e a moral, e como observara Benedetto
Croce, ¢ talvez no enfoque dessa divergéncia que se deve ver “a verdadeira
e propria fundacao de uma filosofia politica” e, ainda, para Croce, Maquiavel
“descobre a necessidade e a autonomia da politica, da politica que esta além
ou, antes, aquém do bem e do mal moral, que tem as suas leis contra as quais
¢ vao rebelar-se, que nao se pode exorcizar e expulsar do mundo com a agua
benta™?’.

Apesar de fortes essas palavras, Petrucciani explica que existem dois
modos ou motivos que levam a esse agir politico dissociado da moral.
Primeiro modo vem da propria competicdo na arena politica pelo poder.

Se quem faz politica ¢ um ator em luta com outros pelo poder, entdo
esse deve esperar que seus competidores usem contra ele todos os
meios que lhe consistam combater vitoriosamente a luta pelo poder;
portanto, todo aquele que esta em luta pelo poder ndo pode eximir-se
de fazer outro tanto, e por isso também de recorrer aqueles meios,
como a violéncia e o engano, que toda visdo moral (ou religiosa) da
realidade humana desde sempre condena?®,

Os competidores na arena politica, em luta pelo poder, o que esperar
de seus oponentes nesta luta: esperar a violéncia, o engano, a mentira, as
atuais fake news, a compra de votos, as falsas promessas, o comprometer-se
com grupos econdmicos que exigiriam dos mesmos beneficios do Estado,
enfim, que meios e forgas serdo mobilizados nessa batalha e como? Como

26 ARON, Raymond. Magquiavel e os tiranos modernos. In: BERTEN, André.
Filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2004, p. 12-13.

27 CROCE, Benedetto. Etica e politica. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 25.

2 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 25.
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todos estdo em luta pelo poder, agir moralmente ou ndo utilizar de suas
forcas, por mais que seja uma afirmagdo polémica, seria quase como decretar
sua derrota dentro da arena politica. Maquiavel deixa isso evidente em seu
capitulo XVIII, de O Principe:

Nao pode, portanto, um senhor prudente, nem deve, observar a
fidelidade, quando tal observancia vai contra ele, ¢ se extinguiram as
causas que a fizeram prometer. E se os homens fossem todos bons,
esse preceito ndo seria bom; mas porque sdo maus e nao o observariam
para ti, tu também néo hés de observa-los para eles?.

Frente a isso, normativamente pensando, e¢ ainda, tendo como
referéncia as atuais democracias modernas, apenas um sistema legal muito
claro e eficaz sobre o que se pode ou nio realizar, poderia coibir agdes que
se considera imoral nesta luta pelo poder.

O segundo modo, como comenta o proprio Maquiavel, sdo referentes
a propria razdo do Estado:

A coisa que merece ser notada e observada por qualquer cidaddo, se
esta a aconselhar a sua patria: porque onde se delibera em tudo sobre
a salvagdo da patria, ndo deve ocorrer nenhuma consideracao nem do
justo nem do injusto, nem do piedoso nem do cruel, nem do louvavel
nem do ignominioso; ao invés, posposto qualquer outro respeito,
seguir em tudo aquele partido que lhe salve a vida e lhe mantenha a
liberdade®.

A razdo do Estado, por exemplo, que exige a defesa de sua vida e
liberdade frente a seus opositores, deve sim ir além do mandamento moral
para que tal situagdo prevalega, ja que seus inimigos infligiriam em relagao
a ele. Isto, porque, com Maquiavel, a politica passa a ser estudada de forma
auténoma, enquanto uma esfera especifica do agir humano, independente,
inclusive, do agir moral, isto €, no sentido de que o agir politico e a razdo de
ser do Estado, teriam suas proprias maneiras de ser e se manter,
independentes daquilo que o cotidiano das pessoas considera correto ou
errado.

O agir politico e a razdo de Estado podem ser compreendidas, como
exemplo, no fato da dificuldade de se manter a palavra dada, por parte do

2 MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. In: PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 26.
30 MAQUIAVEL, Nicolau. Discursos. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 26.
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politico, numa determinada situagdo econdémica, como, Num pProcesso
democratico, prometer milhdes de empregos como plataforma para se vencer
uma elei¢do, mas, uma vez eleito, a situagdo mundial e local ndo permitem
que tal plataforma seja posta em pratica, com isso, nada impede ao politico
de ndo cumprir com sua palavra, mas também nao o impede de utiliza-la
durante a campanha como um ideal que gostaria de concretizar. Seria essa
promessa de campanha uma mentira para se conseguir votos? Ou um ideal
do politico, mesmo sabendo da impossibilidade de sua realizagdo? Outro
exemplo, seria investir recursos publicos em exploragdo de energia nuclear
frente aos perigos ambientais e sociais que isto implica. Seria tal agdo politica
moralmente correta? E os exemplos poderiam ser inimeros sobre a questdo
da autonomia do politico e a razdo do Estado em relagdo ao comportamento
moral.

Mas, esse segundo modo de reflexdo, frente aos proprios exemplos
acima citados, e outros a seguir, seria a de pensar que:

O politico deve ter a capacidade ¢ a ousadia de infringir o mandamento
moral, ndo porque seus inimigos o infringiriam em relacéo a ele, mas
porque, e enquanto, o fim da agdo politica (nesse caso, a salvacdo da
res publica) é fim supremo, que deve prevalecer sobre qualquer outro
e a respeito do qual as considerag¢des de justo e injusto devem passar
para o segundo plano®!.

Neste sentido, a obtenc¢ao de energia pela via nuclear, apesar dos altos
custos e dos perigos nelas envolvidos, talvez para determinado Estado e seus
lideres que optaram por ela, a consideraram uma forma de salvar a res
publica, frente aos limites de obtengdo de energia por outros recursos, por
interesses economicos nelas envolvidos, ou outro motivo. Entrar em uma
guerra militar contra um oponente que se julgue ameacar sua res publica
seria igualmente justificavel, mesmo que isso leve a milhares de mortes.
Enfim, sdo exemplos para se refletir sobre a autonomia das razdes do Estado
e do agir politico frente a questdes morais. E, para esse caso, a justificativa
seria a salvagdo de um determinado modo de vida social.

Os paradoxos da relago ética-politica sdo na realidade mais dificeis

de destrinchar, justamente porque as dimensdes de sentido e de
racionalidade que sdo implicadas pelo agir politico sdo multiplices e

3 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 26.
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complexas, ¢ pouco se prestam as redugdes ad unum e as
sistematizagdes ficeis demais’2.

Dai a necessidade de o tema ética-politica estar presente no processo
de reflexdo conduzido pela filosofia politica. Afinal, ndo seria conveniente
deixa-las por si so, caso contrario cairiamos naquilo que Max Weber
denominou de “poténcias demoniacas”, quando se entra na dimensdo do
poder e da for¢a ndo tendo controle sobre elas.

1.5 A DIMENSAO EXISTENCIAL DA POLITICA

Petrucciani demonstrou que as abordagens normativa e realistica da
politica sdo fundamentais para se iniciar a reflexdo sobre a Filosofia Politica,
mas, mesmo isso ndo esgota o significado do agir politico. Alerta o autor,
também, quando nos fechamos a apenas uma das abordagens em detrimento
de outra:

(...) corre-se o risco de ndo ver o fato de que o agir politico ndo
responde somente a ldgicas auto interessadas ou a horizontes
universalisticos, mas encontra, ao contrario, motivagdes nao menos
profundas naquela que poderiamos chamar a dimensao da busca de
sentido que, ndo menos que as outras acima lembradas, parece
constituir uma das estruturas ineludiveis do existir humano em
sociedade’.

Eis a dimensdo existencial da politica, que tem como referéncia as
reflexdes da filosofa Hannah Arendt, para quem a politica identifica um dos
aspectos essenciais da condi¢do humana. “Para Arendt a compreensdo do
sentido da politica permanece pobre se nao parte de uma reflexdo de mais
largo alcance sobre a condi¢cdo humana”.

No livro 4 condi¢do humana, em sua reflexao sobre Vita activa, uma
das trés dimensdes da vida humana ¢ a da a¢do e que envolve a politica,

32 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 29.
33 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 30.
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sendo as outras duas o labor que envolve o crescimento biologico e o
trabalho que corresponde a produc¢do material®*.

“A ag¢do ndo tem a ver com as relagdes homem/coisa, mas com as
relagdes diretas entre os homens; ela ¢ compreendida a partir de dois aspectos
que segundo Arendt sdo fundamentais para entender a condi¢do humana, isto
¢, a pluralidade e a natalidade™. Ela esté caracterizada pela pluralidade na
medida em que somos todos iguais, mas que ninguém ¢ jamais idéntico a
nenhum outro, nem no presente ou no passado ou no futuro; e é nessa
unicidade que a agio politica encontra a sua raiz, através dos atos e discursos
de cada pessoa pela qual manifesta sua identidade frente aos outros,
“afirmam ‘quem’ sdo, e, portanto, diriamos com uma linguagem um pouco
diferente da de Arendt, constituem o senso sempre precario da sua identidade
estabilizando-o justamente no ato em que o tornam manifesto aos outros™,

Escreve Arendt: “A pluralidade ¢ o pressuposto da a¢do humana
porque nods somos todos iguais, ou seja, humanos, mas de tal modo que
ninguém ¢ jamais idéntico a algum outro que viveu, vive ou viverd™’.

E, a partir da pluralidade e sua unicidade se desenvolve os conceitos
da natalidade e o da imortalidade. Por ser cada individuo tnico, cada um ¢
irrepetivel e deixa sua marca nesta existéncia, com uma agao politica também
nova e, consequentemente, historica, surgindo a imortalidade. Afinal, s6 do
novo pode haver historia e do sempre igual existe apenas historia natural®®,

Para Arendt, encontramos entre os gregos, em cuja civilizagdo se
funda na polis, a caracteristica propria da politica, enquanto dimensdo da
agdo, enquanto momento em que atos e discursos sdo capazes de revelar a
identidade de cada um, na pluralidade, de fazer politica, de fazer o novo,
dentro de um espago publico, no agir diante dos outros € com 0s outros,
novamente elevando-se para além da mortalidade. Para Arendt, isso seria a

3 ARENDT, Hannah. 4 condicdo humana. 6%d. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1993, p. 15.

35 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p- 30.

36 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 31.

37 ARENDT, 4 condicdo humana. In: PETRUCCIANI, PETRUCCIANI, Stefano.
Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 30.

38 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p.- 31
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“obra do homem”, para além da questdao puramente bioldgica ou da produgio
para a sua existéncia material.

Sem um espago da aparéncia e sem confianga na ag@o e no discurso
como modos de ser juntos, nem a realidade do proprio eu, isto €, a
propria identidade, nem a realidade do mundo que nos circunda
podem ser preservadas da divida... O tinico carater que permite medir
a realidade ¢ o seu ser comum a todos...>°

Assim, “o agir na esfera publica diante dos outros e com os outros &,
portanto, salvacao contra a evanescéncia do sentido e a futilidade das praticas
humanas puramente reprodutivas. A organizagdo da pdlis ‘assegura o autor
mortal que a sua existéncia transeunte e sua grandeza fugaz nio perderao
jamais a realidade que provém do ser visto, ouvido e, em geral, do aparecer
diante de um puiblico de homens semelhantes a ele...””. E continua Arendt:

Na base da antiga estima reservada a politica esta a convicgdo de que
0 homem enquanto homem, todo individuo na sua irrepetivel
unicidade, aparece e conquista a sua identidade no discurso e na agéo,
e que estas atividades, ndo obstante sua futilidade de um ponto de vista
material, possuem uma qualidade durdvel porque provocam a
lembranga de si. A esfera publica, o espago do mundo do qual os
homens necessitam para aparecer, €, portanto, ‘obra do homem’ mais
especificamente do que a obra das suas mdos ou o trabalho de seu
corpo™.

Como visto, diz Petrucciani, as ideias de Arendt nos ajudam “a clarear

o sentido existencial da politica”, enquanto um campo extraordinariamente
multidimensional.

Enfim, retomando sobre as dimensdes da politica analisadas até aqui:

Ao agir politico pertence certamente (e € nisso que t€m insistido todos
os grandes classicos do realismo) o momento da racionalidade que
modernamente poderiamos definir estratégica: ndo ha politica sem
luta competitiva entre atores que pretendem conseguir fins conflitivos.
Mas a politica pertencem, de modo igualmente inexoravel, o momento
da racionalidade moral, ou da justica, e aquele, que quisemos ressaltar

3 ARENDT, 4 condicdo humana. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 31-32.

4 ARENDT, 4 condicdo humana. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 32.
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com a citacdo de Arendt, da constitui¢do simbolica de sentido da
realidade humana e da expressdo auténtica de si*!.

De maneira geral, a filosofia politica e seus autores podem ser
pensados a partir dessas trés abordagens ou, ao menos, sabermos que as
mesmas possibilitam ao estudioso da politica uma referéncia de como
interpretar as obras filosoficas sobre politica e, também, pensar a propria
realidade da qual estamos vivendo.

4 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 32-33.
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CONSIDERACOES

Na presente unidade 01 buscamos apresentar, a partir do livro Modelos
de Filosofia Politica, de Stefano Petrucciani, uma possivel introducdo ao
tema da politica em sua reflexao filosofica, que sdo abordagens de estudo da
mesma, encontradas ao longo da historia da filosofia. Seriam elas: a
abordagem normativa, a abordagem realista, que por sua vez, envolve a
questdo da relacdo entre ética e politica, e a abordagem existencial. O filosofo
politico Norberto Bobbio apresentou estas diferentes abordagens com o
objetivo de diferenciar a filosofia da ciéncia politica.

Portanto, como indicacdo cientifica, apresentamos livros de
introdu¢ao a Filosofia Politica, como dos professores italianos Stefano
Petrucciani e Norberto Bobbio, sem descartar as inimeras outras obras que,
cada qual a sua maneira, desenvolvem uma explicacao especifica de como
podemos conduzir a reflexdo filosofica sobre o tema politica. Da mesma
forma, foi indicado uma producao cultural que discute a questio da politica
nesta nossa época contemporanea, com a série norte-americana House of
Cards, em que se apresenta a politica de forma realista, na luta pelo poder
por parte de individuos e grupos, mas sem deixar de despertar no
telespectador a reflexdo normativa e a questao da ética na politica.
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TEXTO FILOSOFICO DA UNIDADE 01

PLATAO — A abordagem normativa da politica

13

~ Enquanto ndo forem, ou os filosofos reis nas cidades, ou os que
agora se chamam reis e soberanos filésofos genuinos e capazes, e se dé esta
coalescéncia do poder politico com a filosofia, enquanto as numerosas
naturezas que atualmente seguem um destes caminhos com exclusdo do
outro ndo forem impedidas forgcosamente de o fazer, ndo havera tréguas dos
males, meu caro Glauco, para as cidades, nem sequer, julgo eu, para o género
humano, nem antes disso sera jamais possivel e vera a luz do sol a cidade
que ha pouco descrevemos. Mas isto € o que eu ha muito hesitava em dizer,
por ver como seriam paradoxais essas afirmacgdes. Efetivamente, € penoso
ver que nao ha outra felicidade possivel, particular ou publica”.

PLATAO. 4 Republica. 3. ed. Sao Paulo: Editora Martin Claret Ltda,
2013, p. 170 [473 a-e].

MAQUIAVEL - A abordagem realistica da politica

“Resta examinar agora como deve um Principe comportar-se com seus
suditos e seus amigos. (...) Todavia, como é meu intento escrever coisa Ttil
para os que se interessam, pareceu-me mais conveniente procurar a verdade
pelo efeito das coisas do que pelo que delas se possa imaginar. E muita gente
imaginou republicas e principados que nunca se viram nem jamais foram
reconhecidos como reais. Vai tanta diferenga entre o como se vive € o modo
por que se deveria viver, que quem se preocupar com o que se deveria fazer
em vez do que se faz aprende antes a ruina propria do que o modo de se
preservar; ¢ um homem que quiser fazer profissdo de bondade, é natural que
se arruine entre tantos que sdo maus. Assim, € necessario a um Principe, para
se manter, que aprenda a poder ser mau e que se valha ou deixe de valer-se
disso segundo a necessidade”.

MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe; e, Escritos politicos. Sdo Paulo:
Folha de S. Paulo, 2010, p. 36.

ARENDT - A dimensio existencial da politica

“Com a expressdo vita activa, pretendo designar trés atividades
humanas fundamentais: labor, trabalho e agdo. Trata-se de atividades
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fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma das condigdes
basicas mediante as quais a vida foi dada ao homem na Terra.

(...)

A agdo, Unica atividade que se exerce diretamente entre os homens
sem a mediagdo das coisas ou da matéria, corresponde a condi¢cdo humana
da pluralidade, ao fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra ¢
habitam o mundo. Todos os aspectos da condi¢do humana tém alguma
relagdo com a politica; mas esta pluralidade ¢ especificamente a condi¢ao —
nao apenas a conditio sine qua non, mas a conditio per quam — de toda vida
politica. (...) A a¢do seria um luxo desnecessario, uma caprichosa
interferéncia com as leis gerais do comportamento, se os homens nio
passassem de repeticdes interminavelmente reproduziveis do mesmo
modelo, todas dotadas da mesma natureza e esséncia, tdo previsiveis quanto
a natureza ¢ a esséncia de qualquer outra coisa. A pluralidade é a condigdo
da ag¢do humana pelo fato de sermos todos os mesmos, isto ¢, humanos, sem
que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido,
exista ou venha a existir”.

ARENDT, Hannah. A condicdo humana. 6. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1993, p. 15-16.



UNIDADE 02 — DA “POLIS”
DEMOCRATICA A POLITICA
MEDIEVAL
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Objetivo da unidade: apresentar a filosofia politica em sua origem na
Grécia em seu aspecto realistico, com destaque a democracia grega, € a
interpretacdo da politica pelos filésofos Platdo e Aristoteles. E, por fim, o
seu desenvolvimento nos autores cristdos da Idade Média, em especial em
Santo Agostinho e Guilherme de Ockham.

Conteudos da unidade:

1) A polis grega e a filosofia politica.

2) Platdo e A Republica.

3) Aristoteles e A politica.

4) As duas cidades em Santo Agostinho.

5) Guilherme de Ockham e a guinada para a filosofia moderna.

Indicacées cientifico-culturais:

Livro: PLATAO. 4 Republica. 3. ed. Sdo Paulo: Editora Martin Claret
Ltda, 2013.

Filme: Santo Agostinho — O declinio do Império Romano. Diregdo:
Christian Duguay. Pais de origem: Itdlia / Alemanha. Ano: 2009.

Filme: Agora (Alexandria). Diregdo: Alejandro Amenabar. Pais de
origem: Espanha. Ano: 2009.

Na presente unidade buscamos refletir sobre o chamado inicio da
Filosofia Politica, com o desenvolvimento da organizacdo da polis grega,
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tendo como referéncia Atenas e sua democracia e todo o seu significado
tedrico e pratico para se pensar a questdo politica, ou seja, as questdes
normativas e realisticas. Os filésofos Platdo e Aristoteles, que ja
vivenciavam a denominada decadéncia da experiéncia democratica
ateniense, trazem, igualmente, uma contribui¢cdo fundamental sobre o tema
da justica e do bem viver, que, inegavelmente, referem-se a organizacao
politica. Depois, analisamos como autores cristdos, em especial Santo
Agostinho e Guilherme de Ockham, em seus respectivos contextos
histéricos, pensaram sobre o tema.

Como se percebe, € um recorte bastante amplo frente a tantas outras
possibilidades e autores que pensaram a politica neste longo periodo da
historia humana, que vai do século VII a.C. ao XV d.C. Independente disso,
a presente unidade pode servir, também, de referéncia para se pesquisar
outros autores € mesmo lugares que também desenvolveram a reflexdao
politica.

Neste sentido, na primeira se¢ao analisamos com alguns detalhes este
surgimento da filosofia politica, a partir da organizacdo da polis grega de
Atenas, enquanto um regime democratico, e seu significado.

Na segunda e terceira se¢do apresentamos as ideias politicas dos dois
grandes filosofos gregos, Platdo e Aristoteles, com os livros 4 Republica e A
politica.

Na quarta se¢do, avangamos para a Idade Média com a figura de Santo
Agostinho e seu classico livro, 4 cidade de Deus. Assim, o pensamento
cristdo vai se tornando cada vez mais influente nesta sociedade politica
fragmentada europeia.

Por fim, terminamos na quinta se¢do com o franciscano Guilherme de
Ockham e sua abordagem, que pode ser considerada uma abertura para as
novas ideias politicas da Idade Moderna.

2.1 A POLIS GREGA E A FILOSOFIA POLITICA

Petrucciani comenta que “a cidade-estado grega nasce entre os séculos
VII e VI a.C. da crise das formas tradicionais, reais e sacrais da soberania”;
a grande referéncia ¢ a polis de Atenas, em seu periodo democratico e o seu
simbolico espago publico, a dgora, comum a todos os cidaddos e com a
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novidade radical que ¢ a possibilidade da “discussdo politica no espago
publico” por todos os seus cidadaos; necessitando, assim, desenvolver em
seus participantes o sentimento de pertenca a comunidade, a capacidade de
discurso argumentativo, na qual irdo se destacar os sofistas, e fomentar o
debate politico, que, de certa maneira, contribui igualmente para o inicio da
filosofia politica.

Na polis a soberania sempre mais laicizada € colocada no centro da
institui¢do comum e torna-se objeto de um debate que tem lugar na
esfera publica da dgora; o comando, portanto, ndo é mais propriedade
exclusiva de alguém, de um eleito por razdes de estirpe, sacrais ou
religiosas, mas € o resultado de um confronto dialético, de um certame
no qual se desafiam os melhores discursos e as melhores qualidades,
e no qual, por assim dizer, “urbaniza-se” a mentalidade a0 mesmo
tempo agonistica e igualitaria (entre os “senhores”) que caracterizava
as aristocracias guerreira cujo retrato nos transmitiram os poemas
homéricos*2.

Como dito, a soberania se torna mais laicizada. E com a polis temos o
nascimento da lei escrita, enquanto norma racional que foi discutida e
aprovada pelos seus pares, podendo também ser rediscutida e modificada, e
que rege as agdes dos cidaddaos, membros desta polis. Dai a nogdo de
igualdade dos cidaddos, a isonomia, mesmo que com restrigdes e critérios de
proporcionalidade, mas com a consequente necessidade de que todos os
cidadaos facam parte das atividades politicas, como dos tribunais, das
atividades administrativas, mas, principalmente, da Assembleia. Assim
resume Petrucciani sobre essa forma politica organizacional:

O modelo classico da polis democratica, destinado a permanecer um
ponto de referéncia para toda a tradi¢do do pensamento politico
ocidental, ¢ o das instituigdes politicas de Atenas, tais como sdo
definidas, em 508-507 a.C., pela reforma democratica de Clistenes e
sucessivamente, nos meados do século V, pelas reformas de Péricles.
A instituicdo na qual se encarna a soberania politica ¢ a Assembleia
dos cidaddos de pleno direito, a ekklesia: ela é aberta a todos os
cidadios do sexo masculino e livres maiores de 18 anos; nela todos
tém direito de falar e as decisdes sdo tomadas por maioria. A
assembleia representa a mais alta autoridade decisoria sobre as

42 PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de Filosofia Politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p.37-38.



Unidade 02 — Da “polis” democradtica a politica medieval 34

questdes legislativas e sobre as mais importantes questdes de
governo®.

Percebemos que a polis democratica grega foi sendo gerada ao longo
do tempo, por reformas politicas que causaram impactos profundos na
organizagdo social, levando-os, sucessivamente, a um modelo mais
participativo, que garantiria que leis escritas discutidas seriam respeitadas
por todos ¢ o principio da igualdade fosse sendo concretizado na pratica.

Dai a necessidade de instituigdes politicas para que tal modelo
organizacional pudesse ser desenvolvido, como o da Assembleia ou também
denominada de ekklesia.

Mas, como visto, a cidadania tinha seus limites, por vezes, até entre os
proprios cidaddos, como no caso de existir critérios de proporcionalidade,
mas, em especial, os casos da exclusdo de mulheres, escravos e
estrangeiros**.

De qualquer forma, a Assembleia terd o papel, enquanto instituigao,
de debater e formular leis e resolver questdes de governo, tudo através da
reunido e discussdo por parte de todos os seus cidaddos. Continua
Petrucciani, agora sobre a questdo administrativa da polis:

A atividade de carater mais propriamente administrativo, porém, era
exercida por uma parte mais limitada dos cidaddos, o conselho dos
500 (boule). Muitos dos principais cargos politicos eram atribuidos
por sorteio, e era previsto um estipéndio para quem era designado a
exercé-los®.

43 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 38.

# «“Como se vé, essa ideia de igualdade estd muito longe de sua concepc¢io moderna,
segundo a qual ‘todos os homens nascem livres e iguais’. O cidaddo pensado pelos
gregos ¢ igual porqué e enquanto ¢ livre. E sdo homens, no sentido estrito do termo:
mulheres e criangas estdo excluidas (assim como, em geral, os que ndo nasceram na
cidade). No entanto, malgrado sua falta de generalidade, a nog¢ao de igualdade teve
um impacto extraordinario tanto na vida grega de entdo quanto na historia do
pensamento ocidental” (LOPES & ESTEVAO, Platio e Aristoteles: O nascimento
da filosofia politica. In: RAMOS, Flamarion Caldeira; MELO, Rurion;
FRATESCHLI, Yara (org.). Manual de Filosofia Politica: para os cursos de teoria do
estado e ciéncia politica, filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p.
20).

45 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 38.
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Assim, a atividade administrativa, como visto acima, era constituida
de um conselho, por vezes, até escolhidos por sorteio, demonstrando a
importancia de que os cidaddos, considerados iguais em direito e em
capacidades, estivessem aptos e preparados para contribuirem, também, com
a administragdo da polis. E conclui Petrucciani:

A politica ateniense consistia, pois, em mecanismos de deliberagdo
que funcionavam através de um sistema de democracia direta e
participativa; tratava-se, portanto, de uma democracia que, a diferenga
das modernas, carecia de um verdadeiro aparato estatal, e na qual, ao
invés, tinham um papel de primeiro plano o confronto dos argumentos
e a discussdo publica.

Eis a chamada democracia direta e participativa que revolucionou o
pensamento politico de uma época, mas que teve um curto espaco de
duracdo, entre os séculos V e IV a.C., e depois, somente foi repensada
enquanto modelo de organizagdo politica com os filosofos modernos, como
Jean-Jacques Rousseau, como o conjunto de textos escritos frente ao fato da
Independéncia dos Estados Unidos da América em 1776, denominado de o
federalista, abrindo a época contemporanea da politica.

Portanto, apesar da novidade desta forma do poder politico € com a
criacdo de instituicdes que a sustentasse, a democracia participativa direta
ateniense foi sendo posta a prova por criticas severas quanto a este modelo
organizacional e, igualmente, pelos proprios erros que cometia.

Filésofos como Platdo e Aristoteles teceram suas criticas a esse
modelo politico. Mas, de qualquer forma, uma filosofia politica inicia-se no
ocidente, de maneira tanto tedrica / normativa, como pratica.

2.2 PLATAO E SUA REPUBLICA

O jovem Platio (Atenas, 428/427 a.C. — Atenas, 348/347 a.C.), assim
como todo jovem cidaddo ateniense, tinha pretensdes de dedicar-se a vida
politica de forma intensa e, ainda mais, por pertencer a uma familia
aristocratica. Porém, como salienta Petrucciani, “a observacdo da vida
politica real devia logo fazé-lo retroceder desta intencdo”, afinal, sua

46 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 38.
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juventude foi marcada pela condenagdo a morte de seu mestre Socrates em
399 a.C., por decisdo da justica local (que justica seria essa, que condena o
mais sabio dos homens a pena de morte?) e, consequentemente, da profunda
crise que a propria democracia ateniense vinha passando, apos seu auge com
Péricles”.

Platdo, portanto, tem como parametro uma realidade politica
conduzida de forma tida como inapropriada, mas nao apenas em Atenas, isto
também nas demais localidades. Dai a conclusdo platonica de que, como
visto na unidade anterior, apenas quando os filosofos chegassem a governar
as coisas publicas ou os reis se tornarem fildsofos, cessariam as catéstrofes*®.

O livro A4 Republica, entdo, ¢ um grande projeto de uma cidade ideal,
de uma comunidade politica orientada pela ideia de justiga*. Dai toda a
discussdo em torno do que seria a verdadeira justica, na qual o filésofo
Socrates, através dos escritos de Platdo, ¢ o grande protagonista.

Portanto, o que ¢ justica? Pela definig¢do tradicional, justica seria “dar
a cada um que lhe é devido”. E, a partir dessa definigdo, Socrates e seus
interlocutores passam a discutir sobre o tema, até que Trasimaco, o sofista,
afirma que justica seria a lei do mais forte. “Afinal, ndo é o que se vé? Nao
¢ o que aparece?”, provoca Trasimaco, ja sinalizando a decadéncia de uma
organizacdo politica ideal. A lei, igualmente, também ¢ feita pelo mais forte
e em seu beneficio. Como ¢ de se esperar, Platio, através de Socrates, passa
a discutir tais asseveracoes, ja percebendo, logicamente, que tais ideias ndo
passariam de uma aparéncia da justica e ndo a justica em si. Se € esta justica
do mais forte que predomina nas organizagdes politicas, certamente esta ndo
¢ a cidade ideal para se viver. Eis o Livro I, de A Republica. Dai a necessidade
de continuar buscando o verdadeiro sentido da justica. Eis o papel da
Filosofia e o filosofo € quem conseguira sair dessa caverna dominada pelas
sombras da ignordncia e olhar para o sol da verdade e, assim, voltar para os
seus e dizer o que ¢ a verdadeira realidade e, para este caso, a verdadeira
justica. Eis a alegoria da caverna, descrita no Livro VII, de A Republica.

47 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 39-40.

4 PLATAO, 4 Repuiblica. 3. ed. Sao Paulo: Editora Martin Claret Ltda, 2013, p. 170
[473 a-e].

4 LOPES & ESTEVAO. Platdo e Aristoteles: O nascimento da Filosofia Politica.
In: Manual de Filosofia Politica: para os cursos de teoria do estado e ciéncia politica,
filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 23-28.
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Platdo, também, passa a refletir sobre como seria essa cidade perfeita,
ideal e justa, estendendo-se por varios livros de A Republica, inclusive
determinando quais s3o as fungdes necessarias para a vida em sociedade.
Para o filésofo, existem aqueles que devem se dedicar ao trabalho como um
todo, outros a sua protecdo e seguranca e, por fim, aqueles que devem
governar a cidade, sendo que cada um concorre segundo suas aptidoes
naturais, para a harmonia do todo.

Podemos dizer que o projeto de Platdo passaria por uma educagdo que
ultrapasse a opinido (doxa) e tenha como base uma episteme (ciéncia) e “a
politica poderia deixar de ser o jogo fortuito de acdes motivadas por
interesses nem sempre claros e frequentemente pouco dignos, para se
transformar numa agdo iluminada pela verdade e um gesto criador de
harmonia, justica e beleza”.

O fildésofo rei, entdo, seria aquele que conhece o verdadeiro, o bem, a
justica e, consequentemente, poderia conduzir de maneira sabia toda a sua
comunidade. Estaria, ainda, acima dos desejos egoistas que levariam a
utilizacdo do poder em beneficio proprio ou de um grupo, pois, suas
intengdes como governante estdo para além dos ganhos materiais ou de
prestigio que tal atividade possa lhe conceder.

Como se percebe das reflexdes da unidade 01, Platdo, apesar de
observar a realidade politica como ela ¢, principalmente em seus defeitos,
numa dimensao realistica, propde, normativamente, o que para ele seria uma
cidade ideal, uma cidade justa, mesmo sabendo que tal modelo ideal seria até
mesmo uma utopia. Diz Platdo no livro IX da Republica: O 6timo estado é
“um estado que existe s6 em palavras, porque ndo creio que exista em algum
lugar da terra. Mas talvez no céu, repliquei, exista um modelo, para em queira
vé-lo e, com essa visdo, fundar a propria personalidade. De resto, ndo tem
importancia alguma que esse estado exista hoje ou no futuro...”!. E conclui
Petrucciani sobre o pensamento idealista platonico: “O que, talvez, mais
importa ¢ que ele esclarece um dos paradoxos que sdo constitutivos do
politico: um estado ordenado ao Bem seria aquele no qual estivessem no

0 PLATAO. Vida e Obra. In: Didlogos. Sio Paulo: Editora Nova Cultural Ltda.,
1999, p. 13.

SIPLATAO, 4 Repiiblica, citado por PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia
politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 48.
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poder os que ndo o desejam, assim como ndo desejam a riqueza que do poder
emana’™?,

Platdo, inclusive, ¢ convidado para contribuir na organizagdo politica
na distante localidade de Siracusa, para a qual viaja algumas vezes, mas, a
realidade ndao lhe permitiu colocar em pratica seus ideais, portanto,
novamente, a politica para o filésofo fora algo muito decepcionante’’.

2.3 ARISTOTELES E 4 POLITICA

O outro grande filésofo desse periodo foi Aristételes, o Estagirita
(Estagira, 384 a.C. — Atenas, 322 a.C.). Em Atenas, participa da Academia
de Platdo e, posteriormente, funda sua propria escola, o Liceu, além de ser,
por um periodo, preceptor de Alexandre Magno, conquistador tanto do
ocidente como do oriente.

Aristoteles, ao viajar muito, pode igualmente conhecer diversos tipos
de sistemas politicos existentes € mesmo conviver com diferentes tipos de
governos.

Distinto de seu mestre Platdo, Aristoteles parte do principio de que
ndo basta exclusivamente conhecer a justi¢a para coloca-la em pratica. Para
além do conhecer, ¢ preciso também desenvolver a virtude e a disposi¢ao
necessaria para tal agdo. “A ideia central aqui, veremos, ¢ que o carater de
uma pessoa nao ¢ bom porque ela simplesmente conhece o que ¢ a justica ou
a coragem, mas porque ela quer ou deseja agir em conformidade com o que
seja justiga ou coragem™*, Eis, algo da propria natureza humana, da qual ha

32 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p. 48.

53 PLATAO. Vida e Obra. In: Didlogos. Sao Paulo: Editora Nova Cultural Ltda.,
1999, p 15.

% LOPES & ESTEVAO. Platdo e Aristoteles: O nascimento da Filosofia Politica.
In: Manual de Filosofia Politica. Manual de Filosofia Politica: para os cursos de
teoria do estado e ciéncia politica, filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva,
2012, p. 29. “Certa vez, um homem culto e aparentemente respeitavel, militar francés
aposentado, disse, ao ser entrevistado, que, embora fosse leitor de Filosofia,
Literatura e muitas outras coisas, ndo deixou de torturar centenas de argelinos
durante a Guerra da Argélia. ‘Como pude fazer o que fiz?’, se perguntava
sinceramente o torturador. O que aprendera ndo tinha sido nada 1til para impedir seu
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uma diferenga entre o saber e o agir, como explica Aristoteles em seus livros,
como na Etica a Nicémaco. E claro que conhecer o que sdo os valores morais
e as virtudes sao fundamentais para o bom convivio humano, mas, repetimos,
apenas o conhecimento, ndo nos torna virtuosos. Dai, igualmente, a
importancia da educagio recebida, até como obra da cidade.

Para Aristoteles, o supremo bem humano, proveniente de sua
especificidade enquanto humanos, se chama eudaimonia (que pode ser
definida como felicidade), que por sua vez, enquanto esséncia humana, ndo
se da num espaco celestial ou na soliddo do sabio, mas, “a cidade (polis) é
lugar onde os seres humanos se fazem seres humanos, ou seja, nem bestiais,
nem divinos” 3. E na cidade que podemos realizar nossa natureza ou esséncia
humana, isto porque “a cidade é o lugar natural dessa realizagdo porque ¢é
uma comunidade ordenada segundo a justica € 0 bem comum™®, A cidade
tem por finalidade a “promocao do bem viver juntos, isto é, a promocao de
um modo de vida determinado pelos principios da justi¢a e da virtude”, e
ainda, “a cidade serd, portanto, a comunidade de cidaddos que tém por
finalidade o bem comum (ou o bem viver juntos) e cuja autoridade politica,
ou seja, esta baseada tanto na liberdade quanto na igualdade desses
cidaddos™’. E diferente da familia ou da aldeia (associa¢do de familias),
enquanto espagos naturais (semelhantes a organizagdo das abelhas, das
formigas ou outros animas gregarios), “os animais racionais tendem a viver

execravel comportamento moral” (LOPES & ESTEVAO. Platio e Aristoteles: O
nascimento da Filosofia Politica. In: Manual de Filosofia Politica: para os cursos de
teoria do estado e ciéncia politica, filosofia e ci€ncias sociais. Sao Paulo: Saraiva,
2012, p. 28).

55 LOPES & ESTEVAO. Platiio e Aristoteles: O nascimento da Filosofia Politica.
In: Manual de Filosofia Politica: para os cursos de teoria do estado e ciéncia politica,
filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 36.
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filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 37-38. Lembrando, como
destacam os autores LOPES & ESTEVAO, cidadios, mesmo para Aristoteles, sdo
os homens, adultos, livres e nativos que tem a possibilidade de exercer atividade
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em comunidade porque apenas nela podem se afastar da selvageria, da
iniquidade, da crueldade, da estupidez”. E concluem Lopes & Estevio,
citando Aristoteles, de que o ser humano, “afastado da lei e da justiga [...] &
a criatura mais impia e selvagem, e a mais grosseira de todas no que diz
respeito aos prazeres do sexo e da alimentagdo™®,.

Outro aspecto da natureza humana ¢ a questao da linguagem

Ora, a comunidade politica (cidade) € para o ser humano o seu lugar
natural porque, sendo dotado de racionalidade, ele ¢
consequentemente dotado de linguagem discursiva, o que torna capaz
de manifestar mais do que sensagdo de prazer ou sofrimento, para o
que bastaria a voz. Em fung¢do desse seu atributo natural, ele é capaz
de perceber e manifestar o bem e o mal, o util e prejudicial, o justo e
o0 injusto, motivo pelo qual o tipo de organizagdo humana sera superior
aqueles agrupamentos cujas tarefas se restringem a reprodugdo,
protecdo e manuten¢do da vida, como sdo os formigueiros ou as
colmeias. Segundo uma das mais famosas formula¢des da historia da
Filosofia, esta ¢ a causa pela qual o ser humano ¢ naturalmente um
animal politico™.

Lopes & Estevdo, entdo dizem que a cidade, para Aristoteles é a
consequéncia natural e necessaria da atividade da razdo, tendo em vista o
bem viver juntos. E, igualmente, além do que dizia Platdo ser a cidade, no
sentido de mera satisfacdo das necessidades dos homens impotentes para
satisfazer isoladamente, a cidade, para Aristoteles, € o local de realizagdo da
natureza humana e da sua esséncia, a felicidade, que, portanto, ¢ politica.

Uma outra questdo que o pensamento politico de Aristdteles aponta é
sobre qual seria a melhor constitui¢do ou tipo de governo ao qual a vida do
estado deve tender? Dai a classica tipologia que prevé seis formas de
constituicdo: trés tipos de constituigdes justas (monarquia, aristocracia e

58 ARISTOTELES, 4 politica, 1,2, 1253a 32-37. In: LOPES & ESTEVAO. Platio
e Aristoteles: O nascimento da Filosofia Politica. /n: Manual de Filosofia Politica:
para os cursos de teoria do estado e ciéncia politica, filosofia e ciéncias sociais. Sdo
Paulo: Saraiva, 2012, p. 39.

% LOPES & ESTEVAO. Platio e Aristoteles: O nascimento da Filosofia Politica.
In: Manual de Filosofia Politica: para os cursos de teoria do estado e ciéncia politica,
filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 39.
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politeia) e trés tipos de constituigdes degeneradas (tirania, oligarquia e
democracia)®. Continua Petrucciani:

As constituigdes justas ou retas sdo aquelas onde o poder de governo
¢ exercido pelo em de todos, em vista de um interesse comum a
governantes e governados; ao passo que sdo degeneradas as
constitui¢des onde os governantes governam somente para assegurar
o interesse proprio € ndo o dos governados®!.

Tipos de governo justos e degenerados

Tipo de governo Constituicdes justas Constituicdes degeneradas
Governo de um sé Monarquia Tirania
Governo de poucos Aristocracia Oligarquia
Governo de muitos Politeia Democracia

Aristoteles discorre sobre os tipos de governo, no sentido de buscar

uma solugdo sobre qual seria o melhor governo: o de um, o de poucos ou o
de muitos? Petrucciani demonstra que a resposta aristotélica ¢ para uma
fusdo de um governo misto, identificado com a politeia, uma forma reta de
democracia, em que aproveita o que de melhor a democracia oferece,
mesclando com o melhor da Aristocracia.

O fim da polis, nés o vimos, ndo ¢ simplesmente o viver, mas o viver
bem, através das varias atividades que para esse objetivo concorrem;
(...)

E tarefa da politica justamente criar as condigdes para que isso possa
ocorrer, e, portanto, colocar os cidaddos nas condi¢cdes de poder
realizar, na comunidade, a sua felicidade®> [mesmo sabendo que
cidadaos sdo apenas homens].

Aristoteles, que viajou por diversas regides, teve a possibilidade de

conhecer diversos regimes politicos (de forma realistica) e, a0 mesmo tempo,
sua visao sobre o que € o ser humano, possibilitou que o0 mesmo pensasse (de
forma normativa) a melhor forma de governo.

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,

p- 53.

81 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,

p- 54.

62 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,

p. 56.
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2.4 AS DUAS CIDADES EM SANTO AGOSTINHO

O cristianismo, com Jesus Cristo, ndo pretendeu criar um reino
politico neste mundo. Disse Jesus, em um de seus ensinamentos: “Devolvei,
pois, o que € de César a César, e o que é de Deus, a Deus” (Mt 22,21), tendo
como referéncia o dominio do Império Romano sobre a regido em que vivia;
Cristo ensina, ainda, que seu reino nao ¢ deste mundo (Jo 18,36), mas seus
ensinamentos, sem divida, provocaram questionamentos sobre a propria
estrutura politica da época, quando as mesmas pautavam-se em opressao,
injusticas e privilégios em detrimento do proprio povo, pelo qual Jesus deu
sua maior atengdo, em especial para com os pobres; o cristianismo, também,
tem como principio o valor infinito de cada individuo, enquanto criatura de
Deus, da igualdade em dignidade entre todos os homens (lembrando que na
democracia grega, a igualdade entre os cidaddos era um principio politico
fundamental).

Posteriormente, Sdo Paulo em suas cartas, também acabou abordando
o tema da igualdade: “N&o ha judeu nem grego, ndo ha escravo nem livre,
ndo ha homem nem mulher; pois todos vés sois um sé em Cristo Jesus” (Gl
3,28). E, Sdo Paulo, também, exorta a obediéncia as autoridades constituidas,
“pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, ¢ as que existem foram
estabelecidas por Deus” (Rm 13,1). E continua demonstrando a importancia
de se praticar o que € certo, evitar o mal, inclusive para nao ser punido pelas
autoridades. Quem pratica o bem, s tende a receber elogios, diz Sdo Paulo.
Mas, ja se percebe, a possibilidade de uma dupla lealdade para o cristdo, “a
César e a Deus, e ndo ha duvida de que, quando surge um conflito de deveres,
¢ a obriga¢do em relagdo ao Senhor a que deve prevalecer”®. E o cristdo ndo
¢ um individuo de um tUnico Estado, mas espalhado ou espalhando-se pelo
mundo todo (seguindo as rotas do proprio Império Romano). Sua lealdade,
portanto, ndo ¢ a mesma do cidaddo grego para com a sua cidade. O principio
da igualdade estd posto para com os “irmdos cristdos pelo batismo” e ndo
mais para com a patria ou cidade em que se vive.

6 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 60.
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O cristianismo no Império Romano, de perseguido, torna-se, entdo,
uma religido aceita e depois, a religido oficial com o edito de Tessalonica,
em 380, promulgado pelo imperador Teododsio; para Petrucciani, surge,
assim, o problema de “estabelecer os limites e as competéncias dos dois
poderes, o espiritual e o temporal que devem coexistir. E abre-se, por isso,
um terreno de conflitos que marcard de modo determinante toda a historia da
cristandade™®. E por mais que se perceba uma separagdo entre religido e
politica, o entrelacamento entre as duas foi inegavelmente “determinante
para a historia do Ocidente™®’.

Seguindo este raciocinio, temos a vida de Aurelius Augustinus ou
Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho, que nasceu em Tagaste, 354 d.C.,
cidade africana na provincia romana da Numidia, atual Argélia. Faleceu em
Hipona, 430 d.C. quando era bispo desta cidade, também localizada na atual
Argélia. Por volta dos 30 anos, mudou-se para a Italia, estabelecendo-se em
Roma e depois em Mildo, onde exerceu o cargo de orador do Império.
Converteu-se ao cristianismo no ano de 387, influenciado pelo bispo de
Mildo, Santo Ambrosio e por sua mde Mdnica; volta para sua cidade natal,
foi ordenado padre em 391 e bispo de Hipona em 396. Viveu na época do
que se considera o fim do Império Romano do Ocidente. Em 410 Alarico
saqueia Roma. E como bispo em Hipona enfrentou e viu a tomada de sua
cidade pelos vandalos, outro sinal da decadéncia da centralizacdo politica
dos romanos. Eram os sinais dos novos tempos.

Neste sentido politico, o livro 4 cidade de Deus de Santo Agostinho ¢
uma resposta aos que acusavam o cristianismo de estar na origem dos males
que afligiam Roma, de que o Deus cristdo ndo era tdo poderoso como os
antigos deuses romanos. “A gloriosa Cidade de Deus prossegue em seu
peregrinar através da impiedade e dos tempos, vivendo ca embaixo, pela fé,
e com paciéncia espera a firmeza da mansao eterna, enquanto a justi¢a nao
se converte em juiz, o que ha de conseguir por completo, depois, na vitoria
final e perfeita da paz™®, assim abre seu livro Santo Agostinho.

O império politico romano ainda associava sua grandeza a religido,
isto é, aos favores dos deuses. Santo Agostinho busca demonstrar que esta ¢

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 60-61.

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,
p- 59.

% AGOSTINHO, Santo. 4 Cidade de Deus. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p. 35.
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uma interpretacdo erronea da realidade social. Roma, por diversas vezes,
antes do cristianismo, ja tinha sofrido inimeras desventuras; ¢ ainda:

Se o critério para se julgar um estado deve ser aquele da verdadeira
justica, isto ¢, da justiga cristd, entdo se deve sustentar, diz Agostinho,
que a Roma pagd, também aquela do tempo de Cicero, ndo foi uma
verdadeira res publica, porque lhe faltava justamente a verdadeira
justica, que consiste em dar a cada um o que lhe ¢ devido e, portanto,
também em dar a Deus o que lhe cabe: em suma, fora da justiga crista,
nao hd um povo, uma ordem publica, um estado que seja realmente
legitimo: “Onde ndo ha tal justi¢a, ndo ha tampouco uma unido de
homens associados pelo consenso do direito ¢ pelo bem comum™®’.

Portanto, a justiga é a base da organizacdo social e politica, o que
lembra, igualmente, as reflexdes de Platdo. E evidente, que mesmo na
Republica ou depois no Império Romano, tal disposi¢do ndo ofereceu a
“verdadeira justica” a seu povo (enfim, algum império seria capaz de
oferecer a “verdadeira justica”?). Esta impossibilidade de uma plena justica
¢ consequéncia da propria fragilidade da natureza humana corrompida e
desordenada, consequéncias do pecado original, que precisa de um Estado,
do dominio de homens sobre homens, de forma coercitiva, para melhor
organiza-los. Assim, “a legitimidade de uma associacdo politica, deve-se
reconhecer que essa satisfaz o seu objetivo quando reune uma multidao de
seres racionais unidos na busca dos bens que estimam e lhes assegura um
ordenamento de paz e de concordia”®®. Neste sentido, aos se assumir esses
pontos de partida, Roma pode ser efetivamente considerada um povo e uma
res publica, mas que, segundo Santo Agostinho, teve um proposito divino,
“0 de unificar o mundo preparando o terreno para advento da pregagdo
cristd”. A estrutura organizacional construida pelos romanos seria utilizada
pelos cristdos na Evangelizacao.

O que realmente importa na historia do homem néo ¢ a grandeza dos
impérios, cujas vicissitudes sdo, no entanto, governadas pelo designio
divino, mas a luta entre a civitas Dei e a civitas terrena. As duas
cidades nao se identificam respectivamente com a Igreja e o Estado,
mas designam, antes, dois modos opostos de viver: na Igreja

67 AGOSTINHO, Santo. A4 Cidade de Deus. Petropolis, RJ: Vozes, 2012, p. in:
PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p.
61.

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 62.
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concretamente existente (que também ¢ a prefiguragdo da cidade
celeste), ndo ha somente os justos e os eleitos, mas também individuos
destinados a ser condenados; € 0 mesmo acontece na sociedade
politica. As duas cidades devem ser entendidas, portanto, como duas
sociedades governadas por principios opostos: a cidade terrena ¢ uma
unido que nasce para satisfazer o desejo de gloria, a ambigdo, a
ganancia; ¢ governada pelo amor a si, levada até a indiferenca em
relacdo a Deus. A cidade de Deus, ou cidade celeste, ¢ por sua vez
governada pela lei do amor, da humildade, do sacrificio de si. Essa ¢
a sociedade dos justos que vivem neste mundo como estrangeiros,
como uma passagem parar a redengao®.

Assim, o Estado e a Igreja sdo poderes distintos, sendo que o primeiro,
além de professor a verdadeira fé cristd, cuida das coisas materiais, no
ordenamento para a paz ¢ justica, com a espada que pune, ¢ a Igreja cuida
dos interesses espirituais. Sdo esferas distintas e independentes, mas a
espiritual € superior, “porque sua jurisdi¢cdo ndo ¢ limitada no espago e no
tempo” e “se situa na perspectiva escatologica da cidade celeste””.

2.5 GUILHERME DE OCKHAM E A GUINADA PARA A FILOSOFIA
MODERNA

De certa forma, “o problema da relacdo reciproca entre os dois
poderes, o sagrado do pontifice e o politico do rei ou dos imperadores,
atravessa toda a historia da Idade Média cristd, gerando uma longa série de
interpretacdes e conflitos™’!.

Tais interpretacdes e conflitos giram em torno da prépria
independéncia de a¢do dos poderes’; se eles devem ou ndo ser postos num

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 62.
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plano de coordenagdo e de cooperacdo reciproca, ja que sdo derivados
diretamente de Deus; a questdo da doutrina do primado do poder papal sobre
o secular, que por sua vez, legitimaria o proprio poder politico; ou o
contrario, a subordinacdo do poder papal e da Igreja para com o Estado; a
existéncia de um direito do Estado e de um direito Eclesiastico; e momentos
em que os dois poderes estavam a realizar conjuntamente a restauragdo de
um dominio unificado sobre a Europa, como o Sacro Império Romano-
Germanico, desde Carlos Magno e sua coroagdo pelo Papa Ledo Il em
Roma, no ano 800. Mas, igualmente, a realidade social na Europa Ocidental
era muito mais fragmentada do que unificada politicamente, ¢ a presenca da
Igreja estava nos feudos, cidades e reinos.

Os reinos independentes, ndo no sentido de formac¢do de um grande e
Unico império, voltam a acontecer ¢ a se fortificar a partir do século XIII.
Neste periodo temos Santo Tomas de Aquino (1225-1274), que com a
chamada redescoberta dos escritos de Aristoteles, volta a pensar em termos
mais praticos a questdo da politica, no sentido de que sua existéncia tem
como finalidade natural a organizagdo social humana e que deve estar
voltada para o bem comum.

Tomas de Aquino, enquanto tedlogo e filosofo cristdo defende que “a
natureza e a realizagdo do bem terreno se superam e se cumprem na dimensao
da graga e da realizacdo do bem espiritual. E nesse horizonte a politica
constitui justamente uma esfera que, embora colocada num plano puramente
humano, tem a sua precisa autonomia e o seu positivo espago enquanto por
meio dela atua o bem do homem””?. Entretanto, essa autonomia ainda é vista
como subordinada ao poder espiritual, isto é, o poder papal é superior ao
poder secular, pois esse tltimo esta sujeito ao primeiro, ndo nas matérias que
se referem a seus objetivos precipuos que € a felicidade terrestre, “mas so
naquilo que toca o fim da beatitude eterna”’, que seria o fim Gltimo humano.

Outro ponto em Tomas de Aquino é sua apresentagdo sobre a teoria
do direito e os quatro tipos de lei: lex aeterna, lex naturalis, lex humana e
lex divina.

organizacional, mas o que ndo significou que ao longo do tempo o problema da
g q g q g po o p

relagdo entre os dois poderes tenha sido tranquilo.

3 PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p. 65.

74 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 67-68.



47  Unidade 02 — Da “polis " democrdtica a politica medieval

Primeiro, a lei natural (lex naturalis) “é o plano racional de Deus, a
ordem do universo inteiro, pela qual a sabedoria divina dirige todas as coisas
para o seu fim. E o plano da Providéncia conhecido unicamente de Deus e
de poucos eleitos”. E na qual se deve seguir o preceito de que “se deve fazer
o bem e evitar o mal”. Da lei natural temos a lei humana (lex humana) que
“trata-se da lei juridica, isto &, o direito positivo, a lei feita pelo homem. E os
homens, que sdo sociaveis por natureza, fazem as leis juridicas para dissuadir
os individuos do mal”, tendo em vista 0 bem comum. Assim, as leis humanas
baseiam-se na lei natural, por dedugdo (gerando o jus gentium) ou por
especificacdo de normas mais gerais (jus civile). Uma lei humana que
contradiz a lei natural torna-se injusta, podendo-se dizer que ndo ¢ uma lei,
mas uma corrup¢ao de lei e que até se propde a rebelido e resisténcia a essa
“lei”, desde que nao cause ainda maior estrago social; existe também as leis
iniquas que nao promovem o bem comum, mas, neste acaso, dependendo da
situacdo, o cristdo até poderia respeita-las para evitar escandalos ou
desordens”.

O Estado pode encaminhar os homens para o bem comum e pode
favorecer algumas virtudes, mas ndo permite ao homem alcangar o seu
fim ultimo, que ¢ sobrenatural. Em suma, a lei natural e as leis
positivas servem aos fins terrenos do homem. Mas o homem tem um
fim sobrenatural, que ¢ precisamente a bem-aventuranga eterna. E a
lex naturalis e a lex humana nao sdo suficientes para conduzir o
homem a esse fim. Para tanto, € necessario uma lei sobrenatural: trata-
se da lex divina, isto ¢, a lei revelada, a lei positiva de Deus que
encontramos no Evangelho, que é guia para alcangcar a bem-
aventuranga e que, além disso, preenche as lacunas e imperfei¢des das
leis humanas™.

Com Tomas de Aquino temos o refor¢o filosofico de que a relagdo
entre o poder politico e o poder religioso estdo interligados, sendo que o
poder espiritual é superior, pois é dele que temos o guia para a beatitude
eterna. O Papa Boniféacio VIII, que governou a Igreja entre 1294 e 1303,
lanca a bula Unam Sanctam em 1302 reafirmando o primado papal, que gera

5 REALE, Giovanni & ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: patristica e
escolastica. V. 2. Tradugdo Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 228-229;
PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p.
68.

76 REALE, Giovanni & ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: patristica e
escolastica. V. 2. Tradugdo Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 229.
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entre os reinos em formagao ainda mais conflitos, como com o rei Filipe o
Belo da Franca.

Inimeras obras vao surgindo, igualmente, contra a interferéncia da
Igreja nos assuntos politicos. Uma delas seria a obra Monarquia de Dante
Alighieri (1265-1321), que defende a independéncia dos poderes, ¢ ambos
sdo investidos diretamente de Deus, sem intermediarios; outro pensador foi
Marsilio de Padua, que em 1324 publica a obra Defesor Pacis, em que
novamente v€ a autonomia dos poderes e contra a hegemonia do poder
eclesiastico. E ainda mais:

a lei que deve governar a cidade deve ser fruto da vontade dos
cidaddos ou da sua parte prevalente, no sentido quantitativo e
qualitativo. A autoridade politica ndo pode admitir um superior acima
de si, e por isso a tese da plenitudo potestatis (isto é, da plenitude do
poder), defendida por Bonifacio VIII deve ser rejeitada: essa
multiplicagdo dos poderes e das possiveis ocasides de conflito, alias,
¢ incompativel com aquilo que é o objetivo da agdo politica, a saber,
assegurar a paz € a concordia’’.

Lembrando que em 1309 o rei francés Filipe o Belo levou de forma
arbitraria o Papa Clemente V para residir em Avignon, na Franga, mudando
a sede papal, ja como sinal da necessidade do poder politico de um Estado
Nacional em crescimento e assim controlar o poder religioso e eclesiastico.
A sede oficial do Papa em Avignon ficaria até o ano 1377, quando em 1378
temos o cisma, tendo um Papa residindo em Roma e outro em Avignon, até
o Concilio de Constanga que reafirma a unidade da Igreja, pondo fim ao
cisma em 1417.

Assim chegamos ao franciscano Guilherme de Ockham (1288-1347)
e o seu texto Dialogus de potestate papae et imperatoris, de 1342, que, como
religioso, se coloca contra a tese da plenitude do poder papal também nas
coisas temporais; “e defende a liberdade dos cristdos das pretensdes do
pontifice de ditar a lei também no campo politico, que determinariam a pior
das tiranias””®. E o “primado do individuo sobre qualquer universal” e, ainda,
a “afirmacdo daquele pluralismo que, primeiro com Wyclif e depois com

7T PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p- 69.
8 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 69.
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Lutero, tornar-se-ia divisdo e dispersdo””. Desta forma, “abrem-se, enfim,
as portas para a modernidade™®.

7 REALE, Giovanni & ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: patristica e
escolastica. V. 2. Tradugdo Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 304.

80 OLIVEIRA, Carlos Eduardo de. Filosofia Politica e Idade Média. Conhecimento,
vontade e bem comum como fundamentos da politica medieval. /n: RAMOS, MELO
& FRATESCHI (Orgs.). Manual de Filosofia Politica: para os cursos de teoria do
estado e ciéncia politica, filosofia e ciéncias sociais. Sdo Paulo: Saraiva, 2012, p. 66.
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CONSIDERACOES

Na Unidade 02 buscamos demonstrar como a politica passou a ser um
tema fundamental da Filosofia, desde o surgimento da polis democratica
grega ¢ sua posterior reflexdo filosofica, tendo como referéncia Platdo e
Aristételes, sem deixar de mencionar o grande Império Romano,
empiricamente formado enquanto organizacao efetiva de povos tao diversos.

Até a chamada Idade Média europeia, em que uma questdo
fundamental para a Filosofia Politica foi a relagdo entre o poder
religioso/espiritual e o poder politico/terreno. Neste sentido, obras como de
Santo Agostinho, Toméas de Aquino e, por fim, Guilherme de Ockham (ndo
desconsiderando inimeras outras possibilidades de leitura de filésofos deste
grande e amplo periodo historico, inclusive para além da Europa, como os
filésofos isldmicos) sdo fundamentais para a compreensdo da politica
enquanto uma atividade de organizagdo da vida cotidiana, como também de
reflexdo em seu papel normativo.

Como indicagdo de producdo cultural, o filme da vida de Santo
Agostinho, e o filme da vida da filosofa Hipatia de Alexandria (Agora /
Alexandria), dois pensadores contemporaneos residentes no norte da Africa,
regides de dominio do decadente Império Romano, sdo exemplos de como a
politica e religido passam a ser reflexdes fundamentais neste novo periodo
historico do Ocidente.
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TEXTO FILOSOFICO DA UNIDADE 02

Guilherme de OCKAM — Sobre o poder dos Imperadores e dos Papas

Capitulo 1 — Se os reis, os principes, os prelados das igrejas e os outros
mortais ndo perdessem de vista que a Cristandade ¢ pressionada e agitada
por continuas tribulagdes e incessantemente oprimida com Onus
insuportaveis e injustos, porque alguns pontifices romanos ou porque
aqueles, que precedem como se fossem eles “transgredindo os antigos
limites” [Prov 22,28], estenderam suas maos impias sobre as coisas alheias
e, ainda, porque a igreja avinhonense®' neste momento dificil se enfurece
muito cruelmente com eles todos: julgo que muitos deles ndo lhe seriam
favoraveis, mas prudentemente desejariam se prevenir ante os casos futuros
e se precaver contra os males empreendidos por ela, a fim de que ndo venham
a prevalecer.

Por conseguinte, enquanto me € possivel, desejoso de mostrar a todos
quais sdo os mencionados antigos limites, os quais Cristo estabeleceu, ao
constituir o bem-aventurado Pedro como principe dos apostolos e de todos
os fiéis, e de que modo a igreja de Avinhdo “transgride os antigos limites”,
antes de tudo aplicar-me-ei em esclarecer tais fatos. Com efeito, tomando-os
claramente conhecidos, todo o mais comecara a brilhar como no outono.

Em primeiro lugar, portanto, deve-se ter em mente que Cristo, ao
constituir o bem-aventurado Pedro como lider e principe de todos os fiéis,
nao lhe concedeu tal plenitude do poder nos d&mbitos secular e espiritual, de
modo que, de direito, pudesse regularmente fazer tudo aquilo que ndo se
opoe, nem a lei divina, nem a lei natural; mas, antes pelo contrario, ele
estabeleceu determinados limites ao seu poder, os quais ndo deviam ser
transgredidos.

Com efeito, mediante a autoridade e a razdo, comprova-se porque
Cristo nao lhe concedeu tal plenitude do poder na esfera temporal. De fato,
0 Apostolo, na Segunda Epistola a Timéteo [2Tm 2,4], diz o seguinte:
“Ninguém, engajando-se no exército, se deixa envolver pelas questdes da
vida civil, se quer dar satisfacdo aquele que o arregimentou”.

81 Guilherme de Ockham esta se referindo a0 momento em que a residéncia papal
estava na cidade de Avinhao, na Franca. Tal periodo ocorreu entre os anos de 1309
e 1377.
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Por isso, como o bem-aventurado Pedro ndo foi o menor entre os
principais soldados de Cristo, e com muito zelo se empenhou em agradar a
Deus, ndo podia se envolver com os assuntos seculares. Portanto, teria sido
inutil, se tivesse recebido de Cristo tal plenitude do poder sobre a esfera
temporal.

Ademais, a plenitude do poder no ambito secular abrange o poder ¢ a
dominagdo exercidos pelos reis dos gentios. Ora, Cristo proibiu ao bem-
aventurado Pedro e aos outros apostolos que exercessem um poder ¢ uma
dominagdo semelhante aqueles exercidos pelos reis dos gentios, de acordo
com o que ¢ evidente nos Evangelhos de Lucas [22,25-26], de Marcos
[10,42-43], e de Mateus [20,25-26], onde se 1€ que ele disse o seguinte:
“Sabeis que os governantes das nagdes as dominam e os grandes as
tiranizam. Entre vés ndo devera ser assim. Ao contrario, aquele que desejar
tornar-se grande entre vOs seja aquele que vos serve”. Logo, com muito mais
razdo ainda, Cristo proibiu aos apostolos exercerem a mencionada plenitude
do poder no ambito secular.

Além disso, nenhum senhor temporal, de direito, possui tamanho
poder sobre seu servo, considerando esse termo em sua acep¢ao mais estrita,
ao ponto de lhe poder impor tudo aquilo que nao contraria, nem a lei divina,
nem a lei natural. Ora, se Cristo tivesse concebido ao bem-aventurado Pedro
a plenitude do poder na esfera temporal sobre todos os fiéis, os teria
transformado em seus servos, o que contraria manifestamente a liberdade da
lei evangélica, como sera visto de modo claro mais adiante.

(...)

OCKHAM, Guilherme de. Obras politicas. Tradugdo, apresentagio,
notas de José Antonio de Camargo Rodrigues de Souza. Porto Alegre:
EDIPUCRS/USF, 1999, p. 173-175.
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UNIDADE 03 — A REALIDADE
POLITICA E O CONTRATUALISMO

Objetivo da unidade: apresentar os autores classicos da Filosofia
Politica na era moderna, iniciando por Maquiavel, ¢ passando pelos
contratualistas Hobbes, Spinoza, Locke, Rousseau, Montesquieu ¢ Kant.
Apesar do grande nimero de pensadores e sua riqueza em ideias e
possibilidades de interpretagdes, suas reflexdes sobre politica ainda sao
referéncias para se compreender o mundo atual.

Conteudos da unidade:

1) Magquiavel e a politica em seu aspecto realistico.

2) Hobbes e Spinoza e a questdo do estado de natureza.
3) Locke e os direitos fundamentais.

4) Rousseau e a vontade do povo.

5) Montesquieu e Kant: por um Estado racional.

Indicacées cientifico-culturais:

Livro: MAQUIAVEL, Nicolau. O Principe. Sao Paulo: Folha de S.
Paulo, 2010.

Livro: HOBBES, Thomas. O Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de
Um Estado Eclesiastico e Civil. Sao Paulo: Nova Cultural, 1999.

Livro: SPINOZA, Baruch. Tratado politico. Sdo Paulo: Editora WMF
Martins Fontes, 2009.

Livro: LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo: ensaio sobre
a verdadeira origem, alcance e finalidade do governo civil. Lisboa: Fundagédo
Calouste Gulbenkian, 2007.
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Livro: ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social; Discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1973.

Livro: MONTESQUIEU, Bardo de. Do espirito das leis. Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1997.

Livro: KANT, Immanuel. 4 metafisica dos costumes. 3. ed. Lisboa:
Fundagao Calouste Gulbenkian, 2017.

Documentario: Revolugdo Francesa - The History Channel - 2 DVDs.

Na presente unidade buscamos refletir sobre a filosofia politica
moderna, nos autores classicos, em especial os do chamado paradigma
contratualista. E, igualmente, considerado o periodo da filosofia politica em
seu estado inicial, quando os contratualistas, cada qual a sua maneira,
refletem sobre o surgimento do Estado, sua legitimidade, a questdo da
obediéncia, da dominagdo e do poder, do surgimento e do papel da sociedade
civil, das leis, do conflito e da natureza humana.

Enfim, uma fase da filosofia extremamente produtiva sobre o tema
politica.

3.1 MAQUIAVEL E A POLITICA EM SEU ASPECTO REALISTICO

Nicolau Maquiavel (1469 — 1527), nasce em Florenga, uma das
cidades simbolos do Renascimento cultural europeu, lugar também em que
veio a falecer. Tendo como referéncia a agitada vida politica da mesma,
durante sua vida, Maquiavel pensou na sua fortificacdo politica e na
restauracdo da unidade italiana, dividida numa série de pequenos Estados
independentes, além de, dominada ¢ invadida inimeras vezes pelos povos
vizinhos; chegou a ocupar a Segunda Chancelaria como funcionario da
administragdo florentina, porém, foi demitido, acusado de conspiragcdo
contra os Médicis, depois, foi a quem dedicou sua obra mais conhecida, O
Principe, e ainda a servico da mesma familia, escreveu a Historia de
Florenga e, ao que se percebe, amou sua cidade, a sua regido, mas a mesma
nao lhe deu em vida o reconhecimento pelo qual tanto se dedicou.
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A experiéncia de Maquiavel na vida publica e sua natural destreza para
com o tema da politica, na conturbada e esplendorosa Florenga, o levaram a
refletir sobre a questdo do Estado.

Nao o melhor Estado, aquele tantas vezes imaginado, mas que nunca
existiu. Mas o Estado real, capaz de impor a ordem. Maquiavel rejeita
a tradicdo idealista de Platdo, Aristdteles e Santo Tomas de Aquino e
segue a trilha inaugurada pelos historiadores antigos, como Tacito,
Polibio, Tucidides e Tito Livio. Seu ponto de partida e de chegada ¢ a
realidade concreta. Esta ¢ sua regra metodoldgica: ver e examinara a
realidade tal como ela é e ndo como se gostaria que ela fosse. A
substituicdo do reino do dever ser, que marcara a filosofia anterior,
pelo reino do ser, da realidade, leva Maquiavel a se perguntar: como
fazer reinar a ordem, como instaurar um Estado estavel? O problema
central de sua andlise politica ¢ descobrir como pode ser resolvido o
inevitavel ciclo de estabilidade € caos®?.

Portanto, o Estado é um produto humano, consequentemente, podendo
ser destruido, pela sua propria fraqueza, pois esta em constante transmutagao
e fluxo. Ao mesmo tempo, o Estado € necessario para se evitar o caos ¢ a
barbérie na organizagdo social. Assim, o Estado “é o resultado de feixes de
forgas, proveniente das acdes concretas dos homens em sociedade, ainda que
nem todas as suas facetas venham do reino da racionalidade e sejam de
imediato reconheciveis”. Mas, ndo nos enganemos, como diz Maria Tereza
Sadek, para Maquiavel “o mundo da politica ndo leva ao céu, mas sua
auséncia ¢ o pior dos infernos”. Ja se percebe que o espago da politica “se
constitui e ¢ regido por mecanismos distintos dos que norteiam a vida
privada” ¥,

Maria Tereza Sadek demonstra que o pensamento de Maquiavel é

possivel de ser analisado por varios dngulos, portanto, o que esta exposto ¢
uma das possiveis maneiras de compreendé-lo.

Um ponto fundamental é que Maquiavel considera a natureza humana
de forma muito negativa. E referéncia a sua ideia de que os homens “sdo

82 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem fortuna, o intelectual
de virtn. In. WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sio Paulo: Editora Atica, 1999, p. 17-18. A presente se¢io sobre Maquiavel tem
como referéncia o texto de Maria Tereza Sadek.

8 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem forfuna, o intelectual
de virtu. In: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p. 18.
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ingratos, volaveis, simuladores, covardes ante os perigos, avidos de lucro”
(O principe, cap. XVII). Neste sentido, igualmente, o Estado tem que ter
regras que organizem ou “domestiquem” esta propria natureza humana,
independente, inclusive, dos padrdes morais que regem a propria sociedade.

Outro ponto, seria a importdncia da histéoria como fonte de
ensinamento em relagdo aos Estados que sdo mais duradouros e eficientes e
Estados que sdo mais instaveis e ineficientes. E quando se fala em Estado,
refere-se igualmente aos seus administradores, aos seus lideres. O fator da
natureza humana de paixdes, que contribui para a instabilidade do proprio
Estado, faz com que os exemplos retirados da histdria possamm contribuir
para uma duragdo maior dele.

O poder politico tem, pois, uma origem mundana. Nasce da propria
“malignidade” que ¢é intrinseca a natureza humana. Além disso, o
poder aparece como a unica possibilidade de enfrentar o conflito,
ainda que qualquer forma de “domestificagdo” seja precaria e
transitoria. Nao hé garantias de sua permanéncia. A perversidade das
paixdes humanas sempre volta a se manifestar, mesmo que tenha
permanecido oculta por algum tempo®.

Para Maria Tereza Sadek, Maquiavel identifica um outro fator de
instabilidade dos Estados, que sdo duas forg¢as opostas, “uma das quais
provém de ndo desejar o povo ser dominado nem oprimido pelos grandes, e
a outra de quererem os grandes dominar e oprimir o povo” (O principe, cap.
IX). Aqui se percebe que o povo, por sua vez, ndo deseja igualmente
dominar, mas apenas ndo ser dominado de forma opressora. Da mesma
forma, os grandes devem saber os limites de seu proprio poder.

Neste sentido, “Maquiavel sugere basicamente duas respostas a
anarquia decorrente da natureza e do confronto entre os grupos sociais: o
Principado e a Republica”. O primeiro, surge da necessidade da construcéo
de um Estado forte e unificado, capaz de combater a corrupgdo e a anarquia
(poderiamos estara pensando na necessidade da estruturagdo de um Estado
forte italiano, ainda dividido e fraco); ja o segundo, a Republica, é quando a
sociedade conseguiu estabilizar-se € o povo ¢ virtuoso e as instituicdes sdo

8 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem forfuna, o intelectual
de virtu. In: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p. 20.
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estaveis. Desta forma, “os conflitos sdo fonte de vigor, sinal de uma
cidadania ativa, e, portanto, sio desejaveis”.

Outro ponto da filosofia politica de Maquiavel é a questdo da virti e
fortuna. Para os antigos, Fortuna era uma deusa que possuia bens que todos
os homens desejavam: “a honra, a riqueza, a gléria, o poder”. Para conquistar
essa deusa era necessario, entdo, que o homem demonstrasse virfi e, assim,
alcancasse os bens e os presentes da sua cornucopia. Com o cristianismo, os
bens que a deusa Fortuna oferecia ndo eram considerados como ideais para
a felicidade e foram substituidos pelo “‘poder cego’, inabalavel, fechado a
qualquer influéncia, que distribui seus bens de forma indiscriminada”®.

Mas, para Maquiavel, virtu e fortuna, enquanto virtude e sorte, sao
elementos fundamentais para se pensar a politica. O homem virtuoso ou o
principe virtuoso € capaz de dominar a sorte ou o destino e assim se manter
no poder e manter seu proprio Estado. E capaz, também, de agir de acordo
com as circunstancias, mesmo que tenha que aparentar boas qualidades. “Um
governante virtuoso procurara criar instituicdes que ‘facilitem’ o dominio.
Consequentemente, sem virtu, sem boas leis, geradoras de boas instituigdes,
e sem boas armas, um poder rival podera impor-se”®’. E a historia estd repleta
destes exemplos, tanto de principes que conseguem, de forma virtuosa
manterem-se no poder, como daqueles que seus reinos acabam
desaparecendo por ndo dominarem a fortuna. Portanto, tem de agir como
ledo (para amedrontar os lobos) e como raposa (para conhecer os lobos).
Assim, “a politica tem uma ética e uma logica proprias. Maquiavel descortina
um horizonte para se pensara ¢ fazer politica que ndo se enquadra no
tradicional moralismo piedoso”®.

8 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem forfuna, o intelectual
de virtu. In. WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p. 20-21.

8 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem forfuna, o intelectual
de virtu. In: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p. 22.

87 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem fortuna, o intelectual
de virtu. In. WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p- 23.

8 SADEK, Maria Tereza. Nicolau Maquiavel: o cidaddo sem forfuna, o intelectual
de virtu. In: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 12. ed. vol.
1. Sdo Paulo: Editora Atica, 1999, p. 24.
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Por fim, Maquiavel abre caminho para se pensar a politica de forma
autdénoma ou realista, com sua ldgica e ética propria, que tem por finalidade
a manutencao do poder ¢ a manutengdo do Estado, frente as adversidades
externas e as adversidades da propria natureza humana.

3.2 HOBBES E SPINOZA E A QUESTAO DO ESTADO DE
NATUREZA

O modelo contratualista de se pensar a politica surge como teoria que
busca explicar a problematica da legitimidade da ordem estatal ¢ da
obrigagdo politica existente. Supondo que, num estado de natureza, anterior
ao desenvolvimento deste Estado politico, os individuos gozariam de uma
situagdo de substancial igualdade e liberdade, o que legitimaria que esses
mesmos individuos optassem por se organizarem de forma a terem de se
submeter a leis e regras que tolheriam suas liberdades e também a condi¢do
de igualdade?

Independente da resposta a essa questdo, diferente em cada filésofo
contratualista, o que se impde ¢ que: “a ordem politica legitima ¢ aquela que
mereceria o consenso racional da parte de individuos livres e iguais, que se
achassem escolhendo como organizar sua convivéncia partindo de uma
condi¢do pré-politica ou, como dirdo os contratualistas, de um ‘estado de
natureza™®’.

O filésofo Thomas Hobbes (1588-1679), considerado o pai da
filosofia politica moderna, inicia demonstrando como a visdo aristotélica da
politica esta equivocada, pois, para Hobbes os homens ndo s3o dados a
viverem harmonicamente em sociedade, e consequentemente, ndo haveria
uma ordem natural para ela. Ao contrario, os homens estdo em competicao
entre si e até a arte da palavra ¢ utilizada para “fazer parecer bom o que ¢é
mau, € mau o que ¢ bom™. Para Hobbes, os homens sdo iguais “por
natureza” e nada justifica uma hierarquia natural, como defendia Aristoteles.
E isso leva a ideia radical da “implausibilidade de uma ordem sociopolitica”,
como nos explica Petrucciani:

% PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p- 74.
% PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 75.
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De qualquer forma, as linhas de raciocinio sdo fundamentalmente
duas. Em primeiro lugar, individuos que se achassem num estado de
natureza entrariam em conflito por desconfianga: ndo podendo
ninguém estar certo de ndo ser agredido e morto pelos outros, cada um
deveria por sua vez agredir e matar antecipadamente para evitar ter o
mesmo fim. Em segundo lugar, os homens entram em conflito porque
animados daquela paixdo que Hobbes chama a gloria: a maior
satisfacdo, o prazer mais desejado, os homens o provam comparando-
se com os outros e vendo afirmada e reconhecida a sua superioridade;
mas se cada um quer ser superior, o confronto ndo pode sendo
transformar-se em conflito®!.

Assim, o conflito ¢ inevitavel. Um estado de guerra de todos contra
todos ¢ a caracteristica do estado de natureza, em que todos sdo iguais e
livres. E somente um “pacto por for¢a” do qual cada um renuncia “a todos
os direitos que tinha no estado de natureza e os transfere a um soberano, sob
o império do qual todos poderdo viver seguros, € os males serdo punidos™?,
Eis a logica do contrato social na filosofia politica de Hobbes. E o soberano,
por sua vez, tem seu poder ilimitado, acima do proprio pacto, elabora as leis
positivas, da qual também estaria acima delas, ndo podendo ser limitado por
outro poder. Até mesmo o direito a propriedade ¢ regulado pelo soberano.
Os suditos possuem agora a liberdade “negativa”, que sdo aquelas agdes que
o soberano deixa de regular. E, assim, somente se o soberano nao for capaz
de garantir a paz e seguranga ¢ que seus suditos poderdo romper com o
contrato para se formular um novo, nas mesmas bases.

O filésofo contemporaneo a Hobbes, Baruch Spinoza (1632-1677),
também descreve o estado de natureza como espaco em que o direito e o
poder coincidem, “e o direito de cada um se estende justamente até onde
chega o seu poder’™.

Nao havendo leis vinculantes para todos, no estado de natureza cada
individuo tem pleno direito a tudo o que estd em seu poder: cada um
tem direito de conservar-se a si mesmo e a buscar sua propria utilidade
em toda medida que seu poder lhe permite. Por isso — e eis um ponto

91 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,
p. 76.

92 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,
p- 78.

93 SPINOZA, Tratado teoldgico politico. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 82.
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em que se evidencia mais claramente a absoluta radicalidade de
Spinoza —, no estado de natureza nao s6 nao ha pecado, mas também
nao ha o bem e o mal, o justo e o injusto: o fato de cada um afirmar-
se a si mesmo até onde lhe permite o seu poder ndo da lugar, nesse
plano puramente naturalistico, a nenhum juizo moral. Bem e mal s6
existem quando sdo estabelecidos por leis civis que exprimem uma
vontade comum. No estado de natureza, sem leis, falar de bem ou de
mal ndo tem sentido’.

Por isso, permanecer no estado de natureza acaba sendo perigoso.
“Sem duvida, se os homens fossem todos sabios e vivessem todos sob a guia
da razdo, as coisas no estado de natureza iriam otimamente; cada um
exerceria seu direito sem causar dano algum aos outros”. Entretanto, esta ndo
¢ a condigdo normal dos homens, pois esses sdo sujeitos aos afetos e as
paixdes, nutrem a inimizade ¢ o 6dio causando danos uns aos outros, nao
podendo, assim, terem uma vida tranquila. Por isso, € necessario a
consolidagdo de um pacto, que exige de todos a rentncia aos direitos a que
gozavam no estado de natureza e, por sua vez, cedé-los a coletividade,
“firmando com os outros um pacto social” que sera gerido pela autoridade
estatal que “tem o direito de impor as leis e de punir; e a ameaga da punigdo
¢ o modo mais seguro para convencer os cidaddos a se absterem de prejudicar

injustamente os outros”?>.

Mas como deve ser organizado o estado? Ao passo que Hobbes
preferia a forma mondrquica, Spinoza defende com grande forga que
a melhor forma de governo ¢ a democratica. Com efeito, na
democracia, o direito do qual cada um gozava no estado de natureza
ndo ¢é transferido a um individuo particular (o monarca ou o soberano)

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sio Paulo: Paulus, 2014,
p. 82-83. Sobre esse aspecto do “juizo moral”, Hobbes faz referéncia a existéncia
das “leis da natureza” que sdo regras gerais, “descoberta pela razdo, que proibe a um
homem fazer o que ¢ lesivo a sua vida” (HOBBES, Leviata. In: PETRUCCIANI,
Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 77), ¢ ainda, a
razdo lhe prescreve buscar a paz e consegui-la, enquanto “preceitos de uma moral
racional da reciprocidade”. Entretanto, por faltar no estado de natureza um poder
comum, “as ordens dessa moral racional, ndo sdo para os homens verdadeiramente
vinculantes” (PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sao Paulo:
Paulus, 2014, p. 78). Vimos que em Spinoza ha uma perspectiva mais radical sobre
o estado de natureza, levando os homens “a nenhum juizo moral”.

9 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 83.
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mas a coletividade de todos aqueles que subscreveram o pacto social.
O ordenamento democratico ¢ o que mais respeita a liberdade que a
natureza concedeu a cada um®®.

E como afirma o proprio Spinoza:

De fato, nele “ninguém transfere aos outros o proprio natural direito
de modo tao definitivo que ndo serd mais consultado; mas entrega a
maior parte da inteira sociedade da qual é membro, ¢ por esse motivo
todos continuam a ser iguais como eram no precedente estado de
natureza™’.

Entretanto, nem todos os direitos devem ser cedidos ao Estado, caso
contrario deixariamos de ser homens; o direito a liberdade de pensamento,
de palavra e de ensinamento; o direito ao livre exercicio de sua razao, enfim,
sdo direitos inalienaveis. E o Estado ndao pode ter absoluto sobre os stditos,
afinal, ninguém se despoja de seus direitos que o caracterizam como
humanos. Enfim, com Spinoza temos a valorizacdo da forma de governo
democratica e a insisténcia nos direitos aos quais os individuos ndo poderiam
renunciar nem se quisessem, “porque isto entraria em contraste com a sua
propria natureza humana™®,

3.3 LOCKE E OS DIREITOS FUNDAMENTAIS

John Locke (1632-1704) é também um fil6sofo politico contratualista
ao refletir sobre o estado de natureza e defender os direitos naturais a vida,
igualdade e liberdade, anterior ao estado civil. Eis as leis naturais
encontradas pela razdo visando a justica, a paz e a sobrevivéncia de todo o
género humano. Mas Locke ¢ também considerado um contratualista liberal,
por defender, ainda, os limites do poder do Estado e a propriedade privada.

Diferente de Hobbes, o estado de natureza em Locke é um “estado de
paz, benevoléncia, assisténcia e defesa reciproca”: “Quando os homens
vivem juntos segundo a razdo, sem um soberano comum sobre a terra, com

% PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. S3o Paulo: Paulus, 2014,
p- 83.
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o poder julgar-se entre si, existe o estado de natureza™. Para Locke, somente
quando este “julgar-se entre si” ndo se consegue levar a um entendimento,
inicia-se o estado de guerra (no sentido hobbesiano) e com a tendéncia de
ndo acabar mais. Dai a necessidade do estado civil, da formulagdo de um
contrato social para instituir um juiz comum.

Outro ponto central na filosofia politica de Locke é a questdo da
propriedade, que por sua vez identifica o liberalismo lockiano. Comenta
Petrucciani:

Aliés, a importancia historica do liberalismo esta precisamente em ter
estabelecido um estreito liame entre propriedade privada e liberdade
individual. Esse ponto ¢ tdo importante que as vezes Locke retine sob
o nome geral de propriedade todos aqueles bens que o estado deve
assegurar a0 homem: vida, liberdade e bens s3o todos, para Locke,
“propriedade” do individuo'®,

O estado civil, formulado pelo contrato social, tem por objetivo
defender a “propriedade” do individuo, direito proveniente ja no estado de
natureza. Para Locke, o individuo adquire a propriedade, agora enquanto
bens, pelo trabalho, independente do consenso dos seus semelhantes. Por
exemplo, a posse da terra, que a principio € um bem comum, acontece
quando o homem, proprietario de si, também ¢ proprietario de seu trabalho
e das conquistas por ele conseguidas, como a posse da terra, enquanto fruto
de seu trabalho. “Por isso, a conclusdao que Locke tira € que o homem tem o
direito de apropriar-se daquilo em que aplicou seu trabalho, com a condigéo
de que reste matéria trabalhavel para os outros, em igual quantidade e
igualmente boa™!"",

Portanto, na concepcao lockiana, o trabalho possibilitaria a aquisi¢ao
de bens materiais por parte de todos os seres humanos, bastando, para isso,
o esforgo pessoal, afinal, por exemplo, terra ha em abundancia para todos. E,
novamente, ndo sendo necessario a questdo do consenso entre os seus pares
para se saber o que se pode ou ndo adquirir.

9 LOCKE, Segundo Tratado do Governo. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 86.
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Assim, o que se destaca é que o trabalho produtivo € algo benéfico
para a propria humanidade, beneficiando ndo apenas a quem trabalha, mas a
toda a sociedade. Porém, haveria limites nesta aquisicdo da propriedade
privada, que teria como referéncia o quanto se pode consumir e, no estado
de natureza, realmente seria impossivel acumular para além disso. Assim, o
foco estaria no trabalho, ndo se discutindo a questdo da acumulagdo dos bens
e nem a ampliacdo daquilo que se pode consumir. Isso, comenta Pretucciani
acerca da teoria de Locke, s6 foi possivel com o estabelecimento do dinheiro:

O estado presente das relagdes de propriedade nos mostra, porém, que
essa originaria modalidade de legitima apropria¢do, em que todos sdo
trabalhadores e pequenos proprietarios, foi superada dando lugar a
desigualdades muito maiores na reparticao das propriedades. Portanto,
pde-se a pergunta se estas sdo legitimas ou ndo. A resposta de Locke
¢ muito clara: enquanto ndo havia dinheiro, ndo se podia acumular
mais que um tanto, porque haveria de deteriorar-se. Com o dinheiro,
porém, torna-se possivel uma acumulago ilimitada: por exemplo,
possuir grandes extensdes de terra ¢ vender seus produtos. A
legitimidade dessa mais extensa desigualdade ndo repousa sobre um
pacto, mas sobre o fato de que os homens concluiram um tacito acordo
entre si sobre o uso do dinheiro, acordo que ¢ demonstrado pelo fato
de que todos aceitam o dinheiro, trocam-no e o recebem em
pagamento de seus bens. Mas a aceitagdo do dinheiro equivale a
aceitacdo, da parte de todos os homens, da possiblidade da
acumulagdo ilimitada'®,

Surge assim a defesa do pensamento liberal da livre iniciativa, do
trabalho como fonte de renda, do capitalismo entendido como acumulagdo
ilimitada; e o dinheiro liberaria os individuos do limite das necessidades,
possibilitando a acumulagdo, também aceita pelos individuos.

Este aceite do pacto politico deve ser firmado por individuos livres,
que aderem livremente a esse pacto, “formando um s6 corpo politico, todos
se comprometem, e assim a unidade estd garantida, ao seguir o querer da
maioria; 0 objetivo do pacto ndo é s6 o sobreviver, mas o ‘viver bem, na
tranquilidade e na paz reciproca, assegurando-se o gozo das suas

102 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 90.
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propriedades € uma maior protecdo contra aqueles que ndo pertencem aquela
sociedade’!%,

Surge o supremo poder no pacto politico, o “poder de fazer leis e de
resolver as controvérsias”, mas que deve ter seus limites bem definidos, que
sd0 os seguintes:

1. Direitos inaliendveis: deve mover-se no ambito fixado pela lei de
natureza, e em respeito aos direitos inalienaveis que dela descendem.
A lei de natureza constitui uma “norma eterna para todos os homens”
e, portanto, também para os legisladores, que devem limitar-se a
traduzi-la em lei positiva e a assegurar o respeito a ela.

2. Principio de legalidade: o poder deve governar através de leis
gerais certas e ndo através de decretos extemporaneos ou ad
personam.

3. Intangibilidade da propriedade: “O poder supremo ndo pode
tomar de um homem uma parte da sua propriedade sem o seu
consentimento”. As taxas para manter o estado devem ter o consenso
da maioria dos suditos.

4. O legislativo ndo deve nem pode transferir a outros o poder de
legislar, nem confid-lo a maos diversas daquelas as quais o povo o
confiou”; por exemplo, ndo pode dé-lo a um ditador'*.

E para que o poder legislativo permanega nos limites que o pacto
surge, Locke propde a teoria da articulagdo dos poderes.

A barreira contra o perigo da degeneracgdo tiranica ¢ a clara distingao
entre o poder legislativo e o poder executivo: o primeiro deve se
reunir, s6 periodicamente e ndo em permanéncia, para legislar, ao
passo que o segundo deve assegurar coercitivamente a obediéncia dos
cidadaos as leis. Quem dispde da coagdo nao dispde da lei, ao inves,
esta a ela vinculado, enquanto quem legisla ndo tem nenhum poder
direto de coacdo. O legislativo é o poder supremo, mas a coacao
compete ao executivo que esta subordinado ao primeiro!®.

183 LOCKE, Segundo Tratado do Governo. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos
de filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 91.
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E por fim, Locke acreditava que ndo se sai verdadeiramente do estado
de natureza se ndo hd uma salvaguarda em relacdo ao poder supremo, caso
esse, mesmo que sob os limites que o pacto impde, ndo o obedega, ha o
direito de resisténcia, que significa que o povo pode destituir o governo que
descumpre com o contrato. “O direito de resisténcia ndo pode ser lei positiva,
mas em ultima instancia se funda na lei natural, que ¢ superior a propria lei
positiva”!,

3.4 ROUSSEAU E A VONTADE DO POVO

Com Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) o contratualismo de Hobbes
e Locke ¢é submetido a uma reviravolta critica radical. Assim, “o
contratualismo cessa de por-se como horizonte dentro do qual em tultima
instancia se legitimam os estatutos de poder vigentes para transformar-se em

alavanca de um pensamento critico, tendencialmente revolucionario”.
Eis como Rousseau reflete:

Abro os livros de direito e de moral, escuto filésofos e jurisconsultos
e, todo cheio de seus insinuantes discursos, deploro as misérias da
natureza, admiro a paz e a justi¢a produzidas pelo estado civil, bendigo
a sabedoria das institui¢des publicas e, vendo-me cidaddo, consolo-
me com ser homem. Bem instruido sobre meus deveres e minha
felicidade, fecho o livro, saio da escola e olho ao meu redor: vejo
povos infelizes que gemem sob um jugo de ferro, o género humano
esmagado por um punhado de opressores, uma multiddo faminta,
extremada pela pena e pela fome, da qual o rico bebe em paz o sangue
e as lagrimas, e por toda parte o forte armado contra o fraco do temivel
poder das leis'?’.

Rousseau retorna a questdo entre a teoria normativa sobre o que deve
ser a politica, pensando nas explicagdes contratualistas e jusnaturalistas, e a
teoria realistica em como a realidade social organizada pela propria politica
realmente se apresenta.

106 PETRUCCIAN], Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 93.
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Afinal, o que se vé s3o estruturas opressivas que geram desigualdades
sociais imensuraveis, contradizendo o principio do contrato realizado por
homens iguais e livres, com os mesmos direitos e deveres, e que abdicam do
estado de natureza, para continuarem a garantir o que gozavam antes do
estado civil.

A questdo que se coloca ¢ a seguinte: “Como pdde essa igualdade
originaria inverter-se naquelas estruturas de dominio e de opressdo que, aos
olhos do genebrino, marcam e contaminam toda sociedade civil
moderna?”!% E destaca Rousseau: “O homem nasceu livre e por toda parte
esta acorrentado”.

Portanto, a teoria politica deve buscar responder como tal contrato
social, criado porque havia a necessidade de homens livres e iguais
continuarem a gozarem seus direitos naturais, levou a uma estrutura de
dominio e desigualdade social em que até mesmo os oprimidos acabam se
acomodando. Eis a tema de seu livro Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, publicado em 1754.

O estado de natureza para Hobbes destacava homens avidos,
orgulhosos e desejosos de oprimir-se, levando a guerra de todos contra todos;
Rousseau vai dizer que esta caracteristica humana ¢é propria do estado civil,
do homem civilizado e de sua sociedade malsa ¢ ndo do estado de natureza.
Da mesma forma, em Locke, a questdo da posse da propriedade ndo é uma
caracteristica do estado de natureza, mas da humanidade ja civilizada em seu
estado civil. Para Rousseau “o estado de natureza ndo € um estado de guerra
pelo simples motivo de ser um estado de isolamento: o homem natural de
Rousseau ¢ um homem solitirio que habita uma natureza nao hostil, na
relagdo com a qual ndo tem dificuldade de satisfazer suas limitadas
necessidades™®. Nio haveria necessidade de se sair desse estado de
1solamento, mas as circunstancias levam os homens a terem de se relacionar
com outros, havendo a necessidade do estado civil. Aqui o0 homem perde sua
naturalidade e passa a estimar a superioridade frente aos outros, passa a
desenvolver os sentimentos descritos, agora sim, por Hobbes, da paix3do, dos
vicios, do dominio.

18 PETRUCCIAN], Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 93.
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“Mas entdo como se constitui a insuportavel desigualdade que
caracteriza a sociedade civil ou burguesa? O processo de constituigdo da
sociedade desigual e opressiva se adensa em torno de um problema
fundamental que ¢é o da propriedade”!'’. Explica Rousseau:

O primeiro que, cercado um terreno, pensou afirmar isto é meu, e
encontrou pessoas bastante ingénuas para acreditar nele, foi o
verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos delitos, quantas
guerras, quantos assassinatos, quantas misérias ¢ quantos horrores
teria poupado ao género humano aquele que, arrancando a cerca ou
enchendo a valeta, tivesse gritado a seus semelhantes: ‘Guardai-vos
de escutar esse impostor. Se esqueceis que os frutos sdo de todos e que
a terra ndo ¢ de ninguém, estais perdidos’!'!.

Claramente Rousseau contradiz Locke e demonstra que a propriedade,
enquanto bens, ¢ a origem da desigualdade social. Associado a essa ideia,
estd a corrupgdo da propria natureza do estado civil na qual o homem se
encontra ¢ que o leva a desenvolver suas paixdes. O problema ¢ que a
justificativa do pacto politico passa a ser uma proposta dos ricos, dos
proprietarios, impondo-as aos pobres. Comenta Petrucciani, acerca das
ideias de Rousseau: “unamo-nos, propuseram os ricos aos pobres, sob um
poder politico comum que assegure a cada um as garantias da lei e, portanto,
proteja os fracos dos abusos e da violéncia, enquanto garante a0 mesmo
tempo aos ricos o gozo das suas propriedades. Mas se trata de um pacto
iniquo e que os pobres aceitaram s6 por ingenuidade, porque, enquanto
destruia a liberdade natural, legitimava para sempre ‘a lei da propriedade e

999

da desigualdade’”.

Essa propriedade, que surge como fruto do trabalho (de acordo com
Locke), logo em seguida torna-se fruto do engano, da apropriacdo ¢ da
rapina. Portanto, reflete Rousseau, este seria um pacto que ndo seria racional
subscrever, porque os ricos ganham demais nele e os pobres pouco demais
em relagdo ao que cedem!!2,
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E ¢ no livro Do Contrato Social, que Rousseau, entdo, propde um
modelo ideal de pacto que considerada justo, tendo como principio, também,
que a ordem social ¢ uma ordem artificial e que deve ser instituida pelo
préprio homem, originariamente, sim, livres e iguais. Tudo sdo convengdes
estabelecidas. Diz Rousseau:

Encontrar uma forma de associacdo que proteja ¢ defenda com toda a
for¢a comum a pessoa e os bens de cada associado, mediante a qual
cada um, unindo-se a todos, ndo obedec¢a contudo sendo a si mesmo e
continue livre como antes.

Cada um de nés pde em comum a sua pessoa e todo o seu poder sob a

direcdo da vontade geral; e nds como corpo recebemos cada membro
como parte indivisivel do todo'"3.

O pacto politico deve ter como fim ultimo o bem e o interesse comum,
sendo essa a caracteristica da vontade geral que gerou o proprio contrato.
Respeita-se as diferengas pessoais e habilidades de cada um, inclusive a
conquista de propriedades, mas desde que uma pessoa ndo queira comprar a
outra ou tenha riqueza suficiente de comprar outras pessoas, aqui 0 pacto
estaria corrompido. Mas, eis a dificil tarefa da arte politica, que ¢
“precisamente a de governar a sociedade a partir desse interesse comum, do
qual a vontade geral é voz, sem deixar-se atropelar pelo impulso centrifugo
dos interesses antagonistas™'!*,

3.5 MONTESQUIEU E KANT: POR UM ESTADO RACIONAL

Charles Louis de Secondatt ou Bardo de Montesquieu (1689-1755) ¢é
um pensador politico proveniente da nobreza francesa e que analisa os
regimes politicos vigentes, entre eles a monarquia, e percebe a ascensio de
uma nova classe social, a burguesia. Sua preocupacgao, entre tantas outras,
“foi a de compreender, em primeiro lugar, as razoes da decadéncia das
monarquias, os conflitos intensos que minaram sua estabilidade, mas

113 ROUSSEAU, Do contrato social. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
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114 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 101.



71 Unidade 03 — A realidade politica e o contratualismo

também os mecanismos que garantiram, por tantos séculos, sua estabilidade,
e que Montesquieu identifica na nogio de moderagdo™ .

A moderagdo seria um regime politico que conseguisse ser estavel,
assim como pensava Maquiavel. Para tanto, Montesquieu buscou entender
as tipologias de governo e a natureza deles, e propor a questdo da separacdo
dos poderes, como um mecanismo de estabilidade ¢ moderagao para os
regimes politicos, inclusive a monarquia.

De forma realistica, Montesquieu apresenta uma defini¢cdo de lei mais
préxima da realidade, buscando escapar das concepgdes tradicionais, como
vista em Santo Tomas de Aquino (lei divina, lei natural e lei positiva). Em
sua obra O espirito das leis, definiu lei como “relagdes necesséarias que
derivam da natureza das coisas”, isto €, assim como na natureza existem
uniformidades em seus movimentos, também em rela¢do ao ser humano ¢é
possivel encontrar “as leis que regem os costumes ¢ as instituicdes”. Assim,
“as instituicdes politicas sdo regidas por leis que derivam das relagdes
politicas. As leis que regem as institui¢cdes politicas, para Montesquieu, sdo
relagdes entre as diversas classes em que es divide a populagao, as formas de
organizagdo econdmica, as formas de distribuigdo do poder etc.”!

Entdo, Montesquieu propde sua reflexdo sobre o espirito das leis, isto
¢, “as relagdes entre as leis (positivas) e “diversas coisas”, tais como o clima,
as dimensoes do Estado, a organizagdo do comércio, as relagdes entre as
classes etc. Montesquieu tenta explicar as leis e instituigdes humanas, sua
permanéncia e modificagdes, a partir de leis da ciéncia politica™!!’.

Com Montesquieu abre-se a possibilidade de uma agenda de pesquisa
em politica, por exemplo, para entender como as instituigdes funcionam.
Chega-se a tipologia de governo:
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A natureza do governo diz respeito a quem detém o poder: na
monarquia, um s6 governa, através de leis fixas e instituigdes; na
republica, governa o povo no todo ou em parte (republicas
aristocraticas); no despotismo, governa a vontade de um so.

(..)

O principio do governo € a paixdo que o move, ¢ o modo de
funcionamento dos governos, ou seja, como o poder ¢ exercido. Sao
trés os principios, cada um correspondendo em tese a um governo. Em
tese, porque, segundo Montesquieu, ele ndo afirma que “toda
republica ¢ virtuosa, mas sim que deveria sé-lo” para poder ser estavel.
Curiosa paixao, que tem trés modalidades: o principio da monarquia ¢
a honra; o da republica ¢ a virtude; e o do despotismo é o medo. (...)'"8

Quanto a teoria dos trés poderes, executivo, legislativo e judiciario,
essa seria um mecanismo que busca trazer estabilidade ao regime politico,
mesmo para uma monarquia, como a francesa da época de Montesquicu. O
filésofo inclusive vai a Inglaterra estudar a estrutura politica inglesa, seu
Parlamento bicameral, formado pela Camara Alta, com os nobres, ¢ a
Camara baixa, com o voto popular e as fun¢des dos poderes executivo,
legislativo e judiciario. Novamente, Montesquieu ensina a importancia de se
estudar como funcionam, de forma realista, os sistemas politicos, para assim
encontrar 0s mecanismos que permitem a possiblidade da estabilidade dos
governos.

Para Albuquerque, a separagdo de poderes da teoria de Montesquieu
teria o seguinte significado:

Trata-se, dentro dessa ordem de ideias, de assegurar a existéncia de
um poder que seja capaz de contrariar outro poder. Isto €, trata-se de
encontrar uma instancia independente capaz de moderar o poder do
rei (executivo). E um problema politico, de correlagdo de forcas, e
nao um problema juridico-administrativo, de organizagdo de fungdes.

(..)

[Na atualidade, a teoria da separacdo dos poderes] se inscreve na linha
direta das teorias democraticas que apontam a necessidade de arranjos
institucionais que impegam que alguma forga politica possa a priori

118 ALBUQUERQUE, J. A. Guilhon. Montesquieu: sociedade e poder. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os cldssicos da politica. 12. ed. vol. 1. Sdo Paulo:
Editora Atica, 1999, p. 116-117.
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prevalecer sobre as demais, reservando-se a capacidade de alterar as
regras depois de jogado o jogo politico' .

Outro importante filésofo que também buscou entender a politica foi
Immanuel Kant (1724-1804). Kant percebe no ser humano, assim como os
contratualistas, uma “insociavel sociabilidade”, isto é, a0 mesmo tempo que
se inclina para associar-se, onde desenvolve suas disposigdes naturais,
também possui uma forte tendéncia a dissociar-se, devido ao seu egoismo.
“O homem kantiano ¢, portanto, social, mas também egoista e antissocial, e
os dois momentos ndo se podem separar (com toda a tensao reciproca que
geram), porque para prevalecer sobre os outros ¢ preciso por-se em relagdo
com eles”'?. O egoismo € a competi¢do, para Kant, sdo vistos também como
positivos, no sentido de que assim se desenvolve os talentos do homem, as
suas capacidades, a sua racionalidade, a cultura ¢ a ciéncia. Mas a
competi¢do tem de englobar a questdo da igualdade de oportunidades, caso
contrario, a desigualdade prevalece e o mérito ficou restrito apenas aqueles
que tiveram a oportunidade de competir. E o egoismo leva naturalmente ao
estado de guerra.

Para Kant, o estado de natureza, portanto, ¢ um estado de guerra, pois
€ um estado ndo-juridico, mas, no estado de natureza ja estdo “vigentes
relagcdes de direito privado entre os individuos, ainda que num modo
peculiar, que Kant define provisorio e ndo peremptorio”; € a lei racional, mas
que necessita da passagem ao estado civil, “onde ndo é mais possivel a cada
um ‘agir conforme a propria cabega’ (com a belicosidade que a isso se
conecta)”!?!,

Kant escreve que: “do direito privado no estado natural” que “nasce
agora o postulado do direito publico: tu deves, com base na relagdo de
coexisténcia que se estabelece entre ti ¢ os outros homens, sair do estado de
natureza para entrar num estado juridico, ou seja, num estado de justica

119 ALBUQUERQUE, J. A. Guilhon. Montesquieu: sociedade e poder. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os cldssicos da politica. 12. ed. vol. 1. Sdo Paulo:
Editora Atica, 1999, p. 120.

120 PETRUCCIAN], Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 102-103.

12l PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 104.
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distributiva!??, Dessa forma, ¢ um dever a constitui¢do do Estado, que por
sua vez, todos devem aderir e estdo obrigados a ele, enquanto um dever, tanto
moral, quanto juridico, inclusive com a possibilidade da coacdo. Mas é um
dever tendo em vista o “sentido do direito natural ou de razao”.

“Mas qual ¢ entdo o justo ordenamento juridico, isto €, o ordenamento
juridico que satisfaz os requisitos de validade racional?'?” Esse teria trés
principios a priori do estado juridico como referéncias: a liberdade, a
igualdade e a independéncia. Eis o principio da defesa da liberdade do uso
darazdo e da busca pela felicidade, respeitando o mesmo direito de liberdade
do outro; uma liberdade que garante a autonomia do individuo; o Estado deve
deixar o individuo livre para perseguir seus fins, de acordo com as leis,
enquanto um Estado de Direito. Para Kant, as formas de governo restringem-
se ao como se deve governar: “ou conforme as leis (e esse ¢ o estado que
Kant chama republicano), ou conforme o arbitrio, como acontece no
despotismo”. O segundo principio € o da igualdade diante da lei, em que
todos estdo sujeitos as leis, independentemente de sua condi¢do social; e, por
fim, o principio da independéncia refere-se aos cidaddos que devem, eles
mesmos, formular as leis que irdo obedecer. E as leis justas, obviamente,
seriam aquelas dadas pela razdo, enquanto um consenso de todos.

Assim Petrucciani conclui sobre a filosofia politica kantiana:

Por sua vez, a lei a qual todo o povo poderia dar o seu consenso, s6
pode ser uma lei racional e universal, inspirada no tinico principio de
garantir o respeito a liberdade de cada um. Nesse sentido, pode-se
dizer que Kant, com o seu republicanismo, d4 lugar a uma tentativa de
pensar uma relagdo de reciprocidade ou complementaridade entre o
momento liberal dos direitos individuais e o rousseaniano da vontade
geral: a lei justa é aquela a qual a vontade geral do povo poderia dar o
seu assenso (e por isso o fundamento da legitimidade ¢ a vontade
geral), mas a lei a qual cada um poderia dar o seu assenso ndao pode
acolher no seu seio nenhum principio particular que difere do unico
principio universal e racional, isto €, o de garantir a igual liberdade de
todos. Kant, portanto, constituird um ponto de referéncia essencial, até
os nossos dias, para um pensamento politico que queira manter juntos
e articular de modo coerente o principio liberal da autonomia do

122 KANT, Metafisica dos costumes. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 104-105.
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individuo e o democratico da soberania do corpo coletivo dos
cidaddos!?.

124 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 110.
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CONSIDERACOES

Na unidade 03 buscamos demonstrar a importancia deste momento
fundamental da filosofia politica, por apresentar a mesma de forma realistica,
com suas caracteristicas proprias, como a histdria tende a ensinar, da luta de
pessoas € grupos que querem alcangar o poder, da conquista € manutengio
desse mesmo poder, da intrigas, da for¢a, da esperteza, enfim, independente,
por vezes, da propria ética; e ainda, da perspectiva de uma natureza humana
racional, mas também dotada de paixdes, que fazem dos homens seres que
visam mais seus interesses proprios do que os coletivos. Portanto, como
organizar uma coletividade com individuos egoistas?

Neste sentido, a leitura de Maquiavel, Hobbes, Spinoza, Locke,
Rousseau, Montesquieu e Kant, propostas nesta unidade, continuam atuais.
Nao esquecendo que outros pensadores politicos deste periodo devem
também ser pesquisados. Os temas que eles apresentam, desde a questdo do
Estado, dos direitos, da divisdo dos poderes, da unidade das nacdes, enfim,
sdo ainda as bases de politica moderna.

E assim se tem uma nova percepgao da politica, enquanto um contrato,
enquanto uma obra humana, que, portanto, tem suas falhas, mas a0 mesmo
tempo € essencial para nossa propria organizagdo enquanto sociedade.
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TEXTO FILOSOFICO DA UNIDADE 03

Jean-Jacques ROUSSEAU — Do contrato social
Livro I Capitulo I — Objeto deste primeiro livro

O homem nasce livre, e por toda parte encontra-se aprisionado. O que
se cré senhor dos demais, ndo deixa de ser mais escravo do que eles. Como
se deu esta transformacao? Eu o ignoro. O que podera legitima-la? Creio
poder resolver esta questao.

Se considerasse somente a forga e o efeito que dela deriva, eu diria:
“Quando um povo ¢ obrigado a obedecer e o faz, age acertadamente; mas
logo que possa sacudir esse jugo e o faz, age ainda melhor pois, recuperando
sua liberdade pelo mesmo direito com que esta lhe foi roubada, ou ele tem o
direito de retoma-la ou ndo o tinham de subtrai-la”. Mas a ordem social ¢ um
direito sagrado que serve de base a todos os outros. Tal direito, no entanto,
ndo se origina da natureza: funda-se, portanto, em convengdes. Trata-se de
saber que convengdes s3o essas [...].

(...)
Livro Il Capitulo I — A soberania ¢ inaliendvel

A primeira e a mais importante consequéncia decorrente dos
principios até aqui estabelecidos é que s6 a vontade geral pode dirigir as
forcas do Estado de acordo com a finalidade de sua institui¢do que ¢ o bem
comum. Pois, se a oposi¢ao dos interesses particulares tornou necessario o
estabelecimento das sociedades, foi o acordo desses mesmos interesses que
o possibilitou. E o que existe de comum a esses varios interesses que forma
o vinculo social e, se ndo houvesse um ponto em que todos os interesses
concordassem, nenhuma sociedade poderia existir. Ora, somente com base
nesse interesse comum € que a sociedade deve ser governada.

Afirmo, pois, que a soberania, por ser apenas o exercicio da vontade
geral, ndo pode jamais se alienar, e que o soberano, que ndo ¢ sendo um ser
coletivo, s6 pode ser representado por si mesmo. O poder pode ser
transmitido, mas ndo a vontade.

Se ndo é, com efeito, impossivel que uma vontade particular concorde
com a vontade geral em certo ponto, ¢ pelo menos impossivel que tal acordo
se estabeleca duradouro e constante, pois a vontade particular tende, pela sua
natureza, as predilegdes e a vontade geral, a igualdade. Menos possibilidade
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havera ainda de se alcangar uma garantia para esse acordo, mesmo quando
ele devesse sempre existir; isto ndo seria um efeito da arte, mas do acaso. O
soberano pode muito bem dizer: “Quero, neste momento, o que deseja um
tal homem, ou pelo menos o que ele diz desejar”’; mas ele nao pode dizer: “O
que este homem desejar amanha eu o desejarei também”, por ser absurdo
submeter-se a vontade a grilhdes futuros e por ndo depender de nenhuma
vontade o consentir em algo contrario ao bem do ser que deseja. Se, pois, 0
povo promete simplesmente obedecer, ele se dissolve por esse ato, perde sua
qualidade de povo —desde que ha um senhor, ndo ha mais soberano e, a partir
de entdo, destrdi-se o corpo politico.

Isso ndo quer dizer absolutamente que as ordens dos chefes ndo
possam ser consideradas vontades gerais, desde que o soberano, livre para
tanto, nao se oponha. Em tal caso, pelo siléncio universal deve-se presumir
o consentimento do povo. Isso sera explicado mais adiante.
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Objetivo da unidade: apresentar a filosofia politica na
contemporaneidade, em especial, iniciando com o tema da Revolugdo e, o
seu oposto, o Conservadorismo, passando pelo aprofundamento da
democracia, do liberalismo, do utilitarismo e do socialismo, a partir da
formulagdo de seus autores, como Burke, “O Federalista”, Tocqueville,
Constant, Mill, Hegel ¢ Marx. E a formagdo dos Estados Nagoes ¢ sua
organizagao.

Conteudos da unidade:

1) A questdo da revolucao e do conservadorismo.

2) A democracia moderna com “O Federalista” e a perspectiva de
Alexis de Tocqueville.

3) O liberalismo de Benjamin Constant e de John Stuart Mill.

4) A questdo da familia, sociedade civil e Estado em Hegel.

5) A questdo politica para Karl Marx e Friedrich Engels.

Indicacées cientifico-culturais:

Livro: CONSTANT, Benjamin. Da liberdade dos antigos comparada
a dos modernos. Discurso pronunciado no Athénée royal de Paris, 1819.
Disponivel em:
https://www.fafich.ufmg.br/~luarnaut/Constant _liberdade.pdf. Acesso em
26.maio.2021.

Livro: HAMILTON, Alexander; MADISON, James; JAY, John. O
federalista. 2. ed. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2011.
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Livro: HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do
direito. Traducdo Orlando Vitorino. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997.

Livro: MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel.
Tradug@o de Rubens Enderle ¢ Leonardo de Deus. 2. ed. revista. Sdo Paulo:
Boitempo, 2010.

Livro: MILL, John Stuart. Sobre a liberdade. 2. ed. Petropolis-RJ:
Vozes, 1991.

Livro: TOCQUEVILLE, Alexis de. A4 democracia na América. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2001.

Filme: O jovem Karl Marx. Direcao: Raoul Peck. Drama, Historico,
Biografa. Ano: 2017.

Na presente unidade buscamos refletir sobre a filosofia politica
contemporanea. E inegével o impacto da Revolugdo Francesa de 1789 e o
debate sobre os direitos do homem e do cidaddo e sua relagdo com o Estado
e o desenvolvimento econdmico. A revolucio provoca a necessidade de se
pensar também modelos de mudangas que ndo incluam necessariamente a
derrubada de toda uma organizagio, eis o conservadorismo.

Outra revolugdo em curso, que tem como referéncia a nascente nagao
Estados Unidos da América, ¢ o avango da democracia, enquanto sistema
politico capaz de integrar os cidaddos na participagdo politica e que, por sua
vez, também irdo exigir que direitos sociais sejam incorporados as suas
conquistas.

Igualdade politica e desigualdade social serdo temas fundamentais
neste periodo da historia ocidental, debatidos tanto pelo liberalismo, como
pelo socialismo e o anarquismo e, neste sentido, cada vez mais, a importancia
de se entender o que € o Estado e seu papel e a questdo da sociedade civil.

4.1 A QUESTAO DA REVOLUCAO E DO CONSERVADORISMO

De acordo com Stefano Petrucciani, com o paradigma contratualista,
os principios de liberdade e igualdade passaram a ser referéncia para a
politica moderna, inclusive desencadeando uma época de revolugdes, sendo
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a Revolugdo Francesa de 1789 seu grande apice e que os pde como sua
bandeira. A Revolucdo Francesa, entretanto, foi a radicalizacdo de um
movimento nacional de oposi¢do a uma monarquia absolutista em prol do
ideal da soberania popular (tendo em vista as ideias de Rousseau), porém
realizada de forma que a violéncia foi seu mote.

, <peridncia revoluciondri ,

Apds a conturbada experiéncia revoluciondria francesa, o problema
dos liberais pos-revoluciondrios era “manter forte a ligagdo com alguns
principios de 1789, livremente revividos; € por outro, marcar uma censura, ¢
fazer desses principios o ponto inicial a partir do qual construir nova historia
€ novo pensamento politico”!%,

E qual seria essa nova historia e novo pensamento politico que
queriam os liberais?

O liberalismo poés-revolucionario, portanto, mantém a conexao com
1789, mas ao mesmo tempo reflete sobre os riscos e os perigos da
soberania popular, dos quais os anos da revolugdo permitiram fazer
experiéncia. O risco, em primeiro lugar, ¢ que a soberania popular se
transforme, como tinha acontecido na fase jacobina da revolu¢ao, na
ditadura popular, ou melhor, exercida por aqueles que pretendem
representar o povo. Mas, talvez mais ainda, o risco € que a igualdade
politica dos cidaddos, que se afirmou como principio irrevogavel
através do contratualismo e das revolugdes, queira encontrar a sua
coerente prossecucdo na igualdade social, como ja reivindicam as
correntes mais radicais da Revolug¢do Francesa, no interior da qual
aparecem as primeiras formas de comunismo ndo mais utépico mas
politico, como a Conjura dos Iguais de Babeuf e Buonarroti (1796)'%.

O liberalismo tem de buscar um equilibrio entre os principios de
liberdade e igualdade, sem que os mesmos sejam levados a extremos no
sentido de que a igualdade politica se transforme também em igualdade
social, pois, assim, também economicamente, todos deveriam ter acesso
igualmente aos mesmos bens materiais, assim como todos t€ém o direito de
participar da politica.

125 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 111. Cf. “Manifesto dos Iguais”, de Babeuf, 1796. Disponivel em:
<http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/a_pdf/babeuf manifesto dos iguais.pdf>
Acesso em 27.maio.2021.
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A questdo que a revolugdo abriu, portanto, é se a igualdade politica
ndo deve necessariamente dar lugar a igualdade social; consequéncia
que por certos aspectos pode parecer até fatal e inevitavel porque, se
a maioria que vive em condigdes econdmicas de privagdo e
desconforto tem acesso aos direitos politicos, ¢ evidente que os
utilizara para fazer leis que levem a redistribuicdo da propriedade e a
garantia publica do direito ao trabalho, ou seja, & supressdo das
condigdes de privilégio econdomico e a instauracdo progressiva da
igualdade social'?’.

Portanto, o liberalismo e os criticos do liberalismo, defendem os
principios contratualistas, mas cada um a sua maneira. Os liberais buscam
encontrar uma “estrutura sélida e expansiva, capaz de manter
produtivamente dentro de si tanto o principio moderno da igualdade politica
quanto aquele, igualmente moderno, dos direitos do individuo que incluam
as suas liberdades privadas e a liberdade de comprar e vender no mercado as
mercadorias e também o trabalho”. Ja os criticos do liberalismo buscam
“uma liberdade e igualdade substancial ou, pelo menos, de um crescente
preenchimento das liberdades juridicas e formais com contetidos sociais™!?%.
E a tensdo entre as ideologias politicas, entre a sociedade civil ¢ o Estado,
que tem como atividade politica a revolucao.

O conservadorismo moderno, aqui representado pelo pensador e
politico inglés do século XVIII, Edmund Burke, defende igualmente as
liberdades e o constitucionalismo, porém, ndo da mesma forma que os
revoluciondrios franceses e seus defensores.

O deputado inglés, Edmund Burke, viveu numa época de
desenvolvimento da revolugao industrial no pais. E é deste periodo o reinado
de Jorge III, a partir de 1760, que buscou fortalecer a sua influéncia nos
rumos da politica britanica, algo que estava limitado desde a Revolugdo
Gloriosa, em 1688. “E, nesta luta, Edmund Burke se colocou ao lado do
Parlamento, defendendo o regime parlamentar e a ordem constitucional
inglesa”, bem como, a importancia e a “defesa dos partidos politicos como
instrumentos de acdo conjunta na vida publica”. Ele ainda foi defensor de
uma politica mais conciliatéria em relagdo as colonias inglesas, em especial,

127 PETRUCCIAN], Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
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na América do Norte, tentando evitar a secessdo das treze coldnias
americanas, afinal, eram todos ingleses, mas tal posi¢do ndo foi seguida,
acontecendo o acirramento do controle o que levou a guerra da
independéncia, proclamada em 1776. E, “foi em nome da ordem e das
tradi¢des inglesas que Burke iniciaria uma cruzada contra o acontecimento
histoérico mais surpreendente de sua época, a Revolucao Francesa de 1789”.
O autor publica, entdo, a obra: Reflexées sobre a revolugdo em Franga, em
1790, contra o pronunciamento de Richard Price, que elogiava a revolugdo
como modelo também para os ingleses'%.

Assim ¢ que grande parte desta obra tem por fim dinamitar os
argumentos dos defensores na Inglaterra daquelas ideias radicais que
impulsionaram a Revolugdo, as quais Burke temia que fossem
generalizadas. Desta maneira, Burke discute as ideias fundamentais
que animaram o movimento, tais como a questdo da igualdade, dos
direitos do homem e da soberania popular; alerta contra os perigos da
democracia em abstrato e da mera regra do numero; e questiona o
carater racionalista e idealista do movimento, salientando néo se tratar
simplesmente do fato de estar a revolugdo provocando o
desmoronamento da velha ordem, mas de estar causando a
deslegitimag@o dos valores tradicionais, destruindo assim toda uma
heranga em recursos materiais e espirituais arduamente conquistada
pela sociedade!*°.

Portanto, a revolugcdo é um movimento politico que muda por
completo a sociedade, isto ¢, muda radicalmente a maneira como estava
sendo conduzida as atividades politicas, por vezes, em nome de novos
principios, como a igualdade, os direitos e a soberania popular. O que Burke
chama a atengdo, ¢ que estes “novos principios” podem ser incorporados a
ordem politica sem a necessidade de uma revolucdo, que acaba destruindo
tudo o que ja foi conquistado pela propria sociedade.

Contrapondo-se a esses males, Burke exalta as virtudes da
Constituicdo inglesa, repositorio do espirito de continuidade, da
sabedoria tradicional, da prescri¢do, da aceitagdo de uma hierarquia

129 KINZO, Maria D’Alva Gil. Burke: a continuidade contra a ruptura. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 10. ed. vol. 2. Sao Paulo:
Editora Atica, 2004, p. 16-19.

130 KINZO, Maria D’Alva Gil. Burke: a continuidade contra a ruptura. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os cldssicos da politica. 10. ed. vol. 2. Sao Paulo:
Editora Atica, 2004, p. 19.
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social e da propriedade, ¢ da consagragdo religiosa da autoridade
secular. E particularmente nesta obra que se encontram expostos de
forma mais clara os fundamentos e tracos conservadores do

pensamento de Burke'3!.

Burke, também, tinha uma visdo de sociedade muito ligada aos
aspectos religiosos, no sentido de existir uma ordem divina para todas as
coisas, inclusive para a politica. Nesta ordem, se destaca que “a sociedade
tem uma esséncia moral, um sistema de mutuas expectativas, deveres e
direitos sociais” que devem ser respeitados por todos; “os homens sdo por
natureza sociais”, em que o proprio Burke escreve: “o estado de sociedade
civil [...] ¢ um estado de natureza”; outro ponto, ¢ a questao da desigualdade,
como algo natural, inclusive da posse da propriedade; e ainda, a natureza ¢é
hierarquica, o que faz com que a hierarquia seja correspondente entre os
homens, assim como a desigualdade. Neste sentido, o ideal de “igualdade”,
defendido pelos revolucionarios franceses, seria uma “monstruosa ficgdo”
que apenas serve para subverter a ordem e “para agravar e tornar mais
amarga a desigualdade real que nunca pode ser eliminada e que a ordem da
vida civil estabelece, tanto para beneficio dos que t€ém de viver em uma
condi¢do humilde”!*2,

Portanto, sua defesa da continuidade, sua reveréncia a tradi¢do social
e constitucional, em especial, a Constitui¢do inglesa, exigem que mudangas,
se necessarias, devam ser realizadas com prudéncia e dentro da ordem
estabelecida e legal, dentro das proprias instituigdes, da qual o modelo
politico parlamentar inglés seria um 6timo exemplo.

4.2 A DEMOCRACIA MODERNA COM “O FEDERALISTA” E A
PERSPECTIVA DE ALEXIS DE TOCQUEVILLE

Com a Proclamacéo da Independéncia dos Estados Unidos da América
em 4 de julho de 1776, ¢ entre a guerra da independéncia contra a Inglaterra

B3I KINZO, Maria D’Alva Gil. Burke: a continuidade contra a ruptura. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 10. ed. vol. 2. Sao Paulo:
Editora Atica, 2004, p. 19.

132 BURKE. In: KINZO, Maria D’Alva Gil. Burke: a continuidade contra a ruptura.
In: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 10. ed. vol. 2. Sao
Paulo: Editora Atica, 2004, p- 21.
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que durou de 1775 a 1783, os norte-americanos tiveram de organizar
politicamente as suas treze colonias. E aprovaram uma Constituicdo na
Convengio Constitucional de Filadélfia, em 1787'33. Os Estados Unidos sdo
um exemplo real de como as teorias politicas modernas poderiam ser postas
em pratica. Neste sentido:

“O Federalista” ¢ fruto da reunido de uma série de ensaios publicados
na imprensa de Nova York em 1788, com o objetivo de contribuir para
a ratificagdo da Constitui¢do pelos Estados. Obra conjunta de trés
autores, Alexander Hamilton (1755-1804), James Madison (1751-
1836) e John Jay (1745-1859), os artigos eram assinados por
Publius'3*.

Portanto, os ensaios de “O Federalista” sdo referéncias para se pensar
a filosofia politica moderna, pois os autores tinham o objetivo de explicar a
nova Constitui¢do e refutar as principais obje¢des de seus adversarios, como
a de se estabelecer um governo popular republicano num vasto territorio, sem
necessariamente contar com cidaddos virtuosos, como se pensava a filosofia
politica para as republicas.

O desafio tedrico enfrentado por “O Federalista” era o de desmentir
os dogmas arraigados de uma longa tradigdo. Tratava-se de
demonstrar que o espirito comercial da época ndao impedia a
constituicdo de governos populares e, tampouco, estes dependiam
exclusivamente da virtude do povo ou precisavam permanecer
confinados a pequenos territorios. Estes postulados sdo literalmente
invertidos. Aumentar o territério € o niimero de interesses sio
benéficos & sorte desta forma de governo. Pela primeira vez, a
teorizacdo sobre os governos populares deixava de se mirar nos
exemplos da Antiguidade, iniciando-se, assim, sua teoriza¢do
eminentemente moderna!®>,

133 Cf. Constituigdo dos Estados Unidos da América — 1787. Disponivel em:
http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Documentos-anteriores-%C3%A0-
cria%C3%A7%C3%A30-da-Sociedade-das-Na%C3%A7%C3%B5es-at%C3%A9-
1919/constituicao-dos-estados-unidos-da-america-1787.html. Acesso em
26.maio.2021.

134 LIMONGI, Fernando Papaterra. “O Federalista”: remédios republicanos para
males republicanos. /n: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica.
12. ed. vol. 1. Sio Paulo: Ed. Atica, 1999, p. 245.
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12. ed. vol. 1. Sio Paulo: Ed. Atica, 1999, p.247.
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Neste sentido, um dos pontos defendidos é a questdo do federalismo,
com a existéncia de um governo central ¢ de um Congresso representativo
de todas as treze coldnias, capaz de impor regras aos cidadaos, e a existéncia
de um governo e congresso para cada estado da federacdo, também capaz de
impor regras aos cidaddos. Seriam “dois entes estatais de estatura diversa,
com a orbita de ag¢@o dos Estados definida pela Constitui¢do da Unido”, em
um “pacto federal” que “favoreceria o desenvolvimento comercial dos
Estados Unidos, formando uma nag@o de grande extensdo territorial que nao
dependeria de grandes efetivos militares™!®.

Outra questdo de filosofia politica debatida pelo “Federalista” se
refere a natureza humana. Nos seus artigos esta claro que o ser humano tem
defeitos, movido muito mais por interesses particulares do que coletivos e
suas a¢des nem sempre sdo virtuosas, isto tanto da parte dos cidadaos comuns
como de seus governantes. Diz James Madison: “Se os homens fossem anjos,
nao seria necessario haver governos”. Dai a necessidade de controle, tanto
aos cidaddos, com punicdes claras previstas em lei e controle para os
governantes, freando seus poderes. Eis a necessidade da teoria da separagdo
dos poderes, que deve também estar contida na Constitui¢do sobre quais sdo
os limites de ag@o de cada poder, para ndo se transformar em tirania.

A tirania, igualmente, pode acontecer na propria democracia, com o
dominio da maioria em detrimento das minorias. James Madison vé como
remédio a este mal republicano, a questdo da republica representativa, depois
tida como democracia representativa, na qual as inimeras fac¢des existentes
em seus varios interesses seriam representadas, com o objetivo de se
“fornecer os meios para a coordenacao dos diferentes interesses em conflito”,
pela legislagdo, e o fim seria, necessariamente, “o interesse geral se impondo
como a Unica alternativa™3’.

Essa organizagdo politica norte americana, tendo como base sua
Constituigdo, passou a ser objeto de estudos.

136 LIMONGI, Fernando Papaterra. “O Federalista”: remédios republicanos para
males republicanos. /n: WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica.
12. ed. vol. 1. Sio Paulo: Ed. Atica, 1999, p- 248-249.

137 LIMONGI, Fernando Papaterra. “O Federalista”: remédios republicanos para
males republicanos. In. WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os cldssicos da politica.
12. ed. vol. 1. Sio Paulo: Ed. Atica, 1999, p. 255.
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Em 1831, o pensador, aristocrata e politico francés Alexis de
Tocqueville (1805-1859) visitou os Estados Unidos da América, e durante
0s nove meses em que ficou no pais para estudar o sistema prisional
americano, pode acompanhar e tomar notas, desde os costumes, da economia
e principalmente da politica norte americana, possibilitando que escrevesse
o livro Democracia na América, publicado em 1835 e a segunda parte em
1840. Depois Tocqueville publica O Antigo Regime e a Revolugdo, em 1856.

Um dos aspectos que chamou a aten¢do de Tocqueville nos Estados
Unidos foi “o carater irresistivel do afirmar-se da democracia, a qual por isso
pensa que seria vao opor-se”. A democracia, por sua vez, mesmo que
representativa, pelo sufragio universal, torna o povo soberano. “Ele [0 povo]
¢ a causa ¢ o fim de todas as coisas: tudo sai dele e tudo termina nele”, diz
Tocqueville'®,

Outro ponto que Tocqueville destaca em sua analise seria a da
“igualdade de condi¢des”, caracteristica que daria o tom geral a sociedade
democratica, gerando uma “mentalidade” de que ndo ha superiores e todos
podem alcangar seus objetivos, mesmo gerando as maiores desigualdades
econdmicas, entre ricos e pobres, mas a mesma ¢ altamente movel e “o
individuo pode encontrar-se a ocupar, em breve espaco de tempo, posi¢cdes
muito diversas na escala social”'¥.

A soberania popular e a igualdade de condi¢des sdo as marcas desta
nova sociedade democratica, e irreversivel, do ponto de vista de Tocqueville.
Porém, essas mesmas caracteristicas também trazem suas contradi¢des. A
primeira € que a “tirania da maioria” ndo garante que um individuo tenha
seus direitos respeitados, acaso venha a se opor aos mesmos. Outro risco ¢
que os individuos passem a dedicar-se unicamente a buscar suas satisfacdes
materiais em detrimento das agdes do governo, gerando um despotismo
brando. Comenta Tocqueville:

133 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 121.

139 PETRUCCIANL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 121. Tocqueville estava interessado nas possibilidades que o regime politico norte
americano proporcionava para a sua populagdo, mesmo que hoje se possa dizer que
0 autor ndo via que estava supervalorizando a questdo da soberania popular, em
especial, com a existéncia macica de escravizados, ao menos no sul do pais, que nio
lhes garantia nenhum tipo de oportunidades ou “igualdade de condig¢des”, pois ndo
eram considerados sujeitos com direitos.
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Se procuro imaginar o novo aspecto que o despotismo podera ter no
mundo, vejo uma multiddo inumeravel de homens iguais, que tendem
s0 a procurar prazeres pequenos ¢ vulgares, com os quais satisfazer
seus desejos. Cada um desses, mantendo-se a parte, ¢ quase estranho
ao destino de todos os outros [...]. Acima deles se eleva um poder
imenso e tutelar, que s6 se encarrega de assegurar os seus bens e velar
sobre sua sorte. E absoluto, particularizado, regular, previdente e
manso [...]. Trabalha de boa vontade para o seu bem-estar, mas quer
ser seu unico agente e regulador, prové a sua seguranca e assegura
suas necessidades, facilita seus prazeres, trata de seus principais
negocios, dirige suas industrias, regula as suas sucessoes, divide as
suas herangas; ndao poderia isso tirar-lhe inteiramente a fadiga de
pensar e a pena de viver?'4

Eis o que Tocqueville chama de “serviddo regulada e tranquila”. Eis
um despotismo brando, em que o governo democratico ficaria fora do
controle dos préprios cidaddos, desde que lhes garanta o minimo para
sobreviverem e os deixe buscar seus pequenos prazeres. Por isso,
Tocqueville via como solugdo a necessaria e constante participacao do povo
nos rumos da politica, comecando com a democracia municipal e também
com 0 associacionismo, que suscita nas pessoas o cuidado pelo bem publico
e revitaliza os lagos sociais que o individualismo e o bem-estar ameaca

romper'*!. E conclui Petrucciani, sobre o pensamento de Tocqueville:

O desafio fundamental da democracia esta, pois, para Tocqueville, que
nisto se revela como um pensador extraordinariamente perspicaz e
atual, na capacidade de ndo se deixar absorver pelo horizonte da
despolitizagdo e de um bem-estar todo individualista, no esforco de
manter viva a direta participa¢do politica dos cidaddos'*?.

140 TOCQUEVILLE. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica.
S&o Paulo: Paulus, 2014, p. 123.
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4.3 O LIBERALISMO DE BENJAMIN CONSTANT E DE JOHN
STUART MILL

As ideias liberais e politicas de Benjamin Constant (1767-1830) tém
como referéncia o impacto da Revolucdo Francesa de 1789 e o seu
desenrolar, da qual ele vem a participar, a partir de 1795. A revolugdo passou
por varias fases, da Assembleia Nacional Constituinte, Assembleia
Legislativa, a Convengao Nacional, numa experiéncia jacobina de tomada do
poder, do Diretdrio, chegando em 1799 com o governo de Napoledo
Bonaparte até 1814/1815. A partir dessa experiéncia do que estava a
acontecer na Franga, ¢ que Benjamin Constant foi desenvolvendo sua teoria
politica, que tem como base a “necessidade de limitar o poder politico, a fim
de que esse ndo possa transformar-se em despotismo™!4.

Primeiro, Benjamin Constant, seguindo a ideia de Rousseau, defende
que a fonte da autoridade politica legitima ¢ mesmo a vontade dos cidadaos;
porém, discorda de Rousseau quanto a questdo dos limites ao poder dessa
autoridade; para ele, os limites devem vir, como pensava Montesquieu, pela
via constitucional, em que se institui outros poderes, um limitando o outro;
mas mesmo assim, ainda seria necessario, para impedir o despotismo,
“estabelecer com clareza os 4mbitos nos quais o poder politico pode exercer
a propria competéncia, e aqueles, por outro lado, que ele deve excluir, para
que as escolhas livres dos individuos ai reinem incontestes”!*. E esse &mbito
estaria limitado a assegurar a seguranga interna dos cidaddos e a seguranga
externa da nacdo, com uma for¢ca armada, mantido pela taxacdo sobre as
propriedades. “Qualquer extensdo da autoridade do estado além desses
limites minimos ¢ ilegitima, ¢ onde a autoridade estatal termina, comega o
espaco dos direitos individuais que ela ndo pode limitar, mas s6 proteger das
eventuais interferéncias de outros”'*. Assim, na visdo constantiana, nos diz
Petrucciani, “o poder do estado deve ser estritamente funcional para garantir
a existéncia da sociedade civil”. Eis sua posi¢do politica como liberal.

143 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 114,
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145 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
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Outro ponto, porém, ao se pensar sobre o avango da democracia e da
participagcdo popular (origem da autoridade politica), ¢ que os direitos
politicos, em especial o direito de voto e de ser votado, para Benjamin
Constant, ndo deveriam ser universais, mas apenas para aqueles que dispdem
de uma determinada cultura (conhecimento), de tempo livre e de
propriedades. Para ele, também, a propriedade privada é “elemento essencial
de uma sociedade civil livre e capaz de se aperfeigoar”!*, na qual o estado
ndo deve intervir, por ser ela mesma dindmica em se conquistar ou mesmo
perdé-las. Assim, seria uma cidadania censitaria, na qual apenas podem
participar ativamente da politica os que tem tempo, conhecimento e dinheiro
para isso.

E o texto mais famoso de Benjamin Constant ¢ o Discurso sobre a
liberdade dos antigos comparada a dos modernos, de 1819. A primeira se
refere a experiéncia da polis grega democratica. A segunda se refere a como
Benjamin Constant entende a liberdade no desenrolar dos acontecimentos
politicos europeus do inicio do século XIX, associado ao desenvolvimento
econdmico, em uma nova “mentalidade” de como se deve viver.

No sentido dos antigos, a liberdade, assim como ¢ praticada na polis,
consiste essencialmente na participacdo direta no poder politico: é a
liberdade como autogoverno, uma liberdade coletiva que, alias, é
perfeitamente compativel, observa Constant, com “a sujeigdo
completa do individuo a autoridade do conjunto” e com a privagdo
daqueles que a ndés modernos parecem direitos fundamentais, como,
por exemplo, a liberdade de religido que, afirma Constant, “teria
parecido aos antigos um crime e um sacrilégio”. Recorde-se, por
exemplo, que Socrates foi condenado a morte em Atenas porque
acusado de impiedade'"’.

A liberdade dos modernos, por sua vez, afasta o individuo do espago
publico e o langa no espago privado de seus interesses e realizagdes de suas
satisfacdes.

A liberdade no sentido dos modernos, ao contrario, ¢
fundamentalmente liberdade do individuo privado: “O direito de nao
ser submetido sendo as leis, de ndo poder ser preso, nem detido, nem
morto, nem maltratado de algum modo por causa do arbitrio de um ou

146 PETRUCCIAN]I, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 117,
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mais individuos. O direito de cada um de dizer a sua opinido, de
escolher sua profissdo e exercé-la, de dispor da sua propriedade e até
de abusar dela”; de ir e vir sem ter de pedir licenga; o direito de reunir-
se com outros, seja para refletir sobre os proprios interesses, seja para
professar um culto ou por qualquer outro motivo; e enfim, o direito
nao de exercer diretamente ¢ na primeira pessoa o poder politico e
administrativo, mas de influir de varios modos sobre ele, por exemplo,
com a elei¢do dos representantes ou com a pressdo da opinido
publical4s,

Aqui, também, a liberdade de imprensa seria um direito fundamental.

E conclui Benjamin Constant sobre a questdo da liberdade: “O fim dos
antigos era a divisdo do poder social entre todos os cidaddos de uma mesma
patria: era isso que chamavam de liberdade. O fim dos modernos ¢ a
seguranca dos gozos privados; e eles chamam de liberdade as garantias
concedidas pelas institui¢des a esses gozos”'¥.

E o século XIX, sem duvida, aprofunda ainda mais as mudancas na
sociedade, através da economia e da ciéncia, mas também da politica. O
inglés londrino John Stuart M1l (1806-1873) estava vivendo no centro dessas
mudangas, assim como tantos outros pensadores deste século.

A industrializacdo traz a tona o surgimento da classe operaria, da
burguesia industrial e financeira e a universalizacdo de uma economia de
bases monetarias; politicamente temos a necessidade do aparecimento de
instituigoes capazes de canalizar e dar voz a oposicao, que busca direitos em
relacdo a distribuicdo da riqueza produzida, ¢ que tal conflito deve ser
mediado pela politica; existe, também, o “espectro do comunismo”, como
diria Karl Marx em 1848; e com o alargamento das bases sociais do sistema
politico, via democracia, temos, a0 menos na Inglaterra, uma participagao
cada vez mais expressivas de todos os segmentos da sociedade inglesa, em
especial, dos operarios, que por sua vez aumentam a sua representatividade
nas cadeiras do Parlamento, gracas a reformas eleitorais; com isso ha o
surgimento de partidos politicos de bases sociais amplas e competitivos;
assim, para Elizabeth Balbachevisky, “ao tempo de Stuart Mill, a questdo
candente que desafiava a imaginagdo das elites politicas inglesas era a

148 CONSTANT. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo
Paulo: Paulus, 2014, p. 118.
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incorporagdo ‘pacifica’ da massa de trabalhadores depauperados pela
industrializa¢do, que batiam as portas do sistema politico”!*.

John Stuart Mill, enquanto um pensador liberal, filho de James Mill e
ligado a Jeremy Bentham, fundadores do utilitarismo inglés, busca trazer
para suas reflexdes esta questdo da defesa da liberdade, da participagdo
politica, da emancipagdo da mulher e, apesar de seu liberalismo, de uma
politica de reformas sociais. Mas a democracia, como visto, pode levar
também a tirania da maioria, neste sentido, a proposta seria um sistema
eleitoral proporcional, que garantira a representacdo das minorias. Também
defendia o voto plural, isto €, “os votos deveriam ser contados com pesos
diferentes, dependendo de quem os tivesse dado”!>!.

No seu livro Sobre a liberdade, “o argumento central desta obra
assenta-se numa proposicdo bastante simples, mas que até hoje ndo perdeu
seu timbre de novidade. O elogio da diversidade e do conflito como forgas
matrizes por exceléncia da reforma e do desenvolvimento social”'*?. Aqui
também ¢ fundamental a existéncia da liberdade de expressdo, afinal, para
Mill, “nao ha progresso rumo a verdade sem liberdade de discussdo, assim
como nao ha progresso social se os partidarios das diversas opinides
(aristocratas e democratas, socialistas e defensores do mercado) ndo tém
como exprimi-las e sustenta-las com igual liberdade™'>>.

150 BALBACHEVSKY, Elizabeth. Stuart Mill: liberdade e representacdo. In:
WEFFORT, Francisco C. (Org.). Os classicos da politica. 10. ed. vol. 2. Sdo Paulo:
Editora Atica, 2004, p. 192-193.
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95  Unidade 04 — A filosofia politica contempordnea

4.4 A QUESTAO DA FAMILIA, SOCIEDADE CIVIL E ESTADO EM
HEGEL

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, filosofo germanico (1770 — 1831),
em sua filosofia do direito, o tema da liberdade toma novas perspectivas,
frente ao que Kant e os contratualistas ja tinham pensado, bem como sua
relagdo com a politica.

Referente ao livro de Hegel, Principios de Filosofia do Direito, esse
divide-se em trés grandes partes: direito abstrato, moralidade (subjetiva) e
eticidade (moralidade objetiva)!**. De acordo com Petrucciani, “o objeto das
duas primeiras partes ¢ justamente mostrar como tanto a dimensao da mera
liberdade juridica quanto a da liberdade moral, delineada conforme o modelo
kantiano, ndo constituem um modo satisfatério de pensar a liberdade”, isto
porque, “a liberdade do individuo ndo consiste totalmente nem na sua
faculdade de operar como pessoa juridica, (...), € nem mesmo na sua
capacidade de autodeterminar-se como pessoa moral capaz de escolher com
base na razdo sem se deixar dominar pelas inclinagdes™ !%°.

O que, entdo, seria a liberdade para Hegel? A liberdade “ndo deve ser
entendida tanto como possibilidade para o individuo de determinar-se numa
diregdo ou em outra, porém mais completamente deve ser compreendida
como o gozar daquelas condigdes e daquelas relagdes objetivas que
permitem ao individuo a sua autorrealizagdo, que lhe assegurem as condigdes
para desenvolver a sua livre personalidade™! .

Neste sentido, Hegel ndo concorda com a moralidade proposta por
Kant em sua maxima, considerando que a liberdade ¢ um fator decorrente
das instituicdes da qual o individuo estd inserido. “Por isso, a liberdade
concreta ndo pode ser pensada como mera capacidade de autodeterminagio

1% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do direito. Tradugdo
Orlando Vitorino. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997.

155 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 130-131.

156 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 131.
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individual, mas ela é reconstruida por Hegel como conjunto daqueles
institutos no contexto para a sua autorrealiza¢io™'"’.

Assim chega-se a terceira esfera da filosofia do direito, a esfera da
eticidade (moralidade objetiva), isto é, “da liberdade atuada em concretas
instituicdes, que por sua vez se articula nas trés dimensdes da familia, da
sociedade civil e do estado”!%.

Outro ponto em Hegel, em contraposi¢do aos contratualistas, ¢ de que
o Estado nao ¢ um resultado do pacto entre individuos privados, como se os
sujeitos existissem antes do mesmo, mas, assim como pensava Aristoteles,
“o estado, isto €, o organismo politico, € 0 momento que precede os outros:
nao ha individuos capazes de se autodeterminar livremente, familia,
sociedade, sem a unidade politica que constitui a condi¢do de tudo isso”!%,

Aqui, entdo, tem-se uma definicdo de Estado bastante importante,
afinal, para Hegel, o Estado “¢ o objetivo final, fim em si mesmo, ao passo
que o supremo dever dos individuos € antes de tudo o de ser componentes do
estado™!®,

Sobre a familia, sociedade civil e Estado, para Hegel, “o primeiro
instituto no interior do qual os individuos encontram as condi¢des da sua
autorrealizacdo ndao é a sociedade civil, mas a familia, que tem a sua
determinagdo no amor e na unidade entre os componentes”. E é na familia
que se da a “espontinea dedicagio ao bem comum”'¢!,

“O ambito da sociedade civil é, porém, aquele no qual se afirma a
separacao dos individuos, como pessoas privadas que visam a satisfagdo de
suas necessidades e interesses egoistas”. Como visto, essa ndo ¢ a Unica
dimensao do individuo, e nem a ultima, que se refere ao Estado e suas
instituigoes. Mas, “é no terreno da sociedade civil, porém, que se geram o

15T PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 131.

158 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 131.

139 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 132.

190 HEGEL, Principios de filosofia do direito. In: PETRUCCIANI, Stefano.
Modelos de filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 132.

16 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 132.
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progresso ¢ a civilizagdo”, com o trabalho, a multiplicag¢do das necessidades,
o desenvolvimento das maquinas, as relagdes de trocas, inclusive, os vicios
privados se transformam em publicas virtudes, como ja& defendiam
Mandeville e Adam Smith!®2, Diz Hegel: “o egoismo subjetivo se inverte na
contribuicdo a satisfagdo das necessidades de todos os outros™'®.

Entretanto, Hegel difere dos liberais ao perceber que:

As conquistas da sociedade civil geram por sua vez problemas que ela
ndo é capaz de resolver com seus proprios instrumentos, isto é,
confiando simplesmente nas virtudes da mao invisivel e da
concorréncia: a sua lei ¢ a de um desenvolvimento que é, sim,
impetuoso e sem limites (porque ndo sdo mais as necessidades que
comandam a produgdo, mas ¢ essa a gerar sempre novas
necessidades), mas ao mesmo tempo desigual e cheio de contradigdes.
De fato, a dindmica espontanea da sociedade civil tende, conforme
Hegel, a gerar de um lado a mais extraordinaria acumulacdo de
riqueza, e do outro a concentragdo de pobreza e privagao, a formagao
da “plebe”!¢4,

Frente ao problema da desigualdade gerada na sociedade civil, Hegel
afirma que: “ndo obstante o excesso de riqueza, a sociedade civil ndo é rica
o suficiente, isto €, nos recursos a ela peculiares ndo possui o bastante para
prevenir o excesso de pobreza e a produgdo da plebe”!®.

Por isso, para além do préprio mercado, espaco da sociedade civil,
torna-se necessario instituigdes ndo de mercado, que possuam como “o
principal objetivo de operar no sentido do bem comum e da solidariedade”.
Que instituigdes seriam estas? Para Hegel seriam a “policia” ou
“administra¢do” e a “corporacdo”. A policia ou administracdo “tem a tarefa
de regular diversos aspectos da vida social e econdmica, subtraindo-os a sua
acidentalidade”. Ja a corporag¢do retine os membros de uma determinada

classe ou profissio, como uma segunda familia, proporcionando a

162 Bernard Mandeville (Roterdd, 1670 — Londres, 1733) escreveu, entre outros, o
interessante livro: A fabula das abelhas. Obra que ajuda a compreender as ideias
politicas modernas, em especial a nogdo de “vicios privados, beneficios ptiblicos”.
183 HEGEL, Principios da filosofia do direito. In: PETRUCCIANI, Stefano.
Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 133.

164 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 133.

165 HEGEL, Principios da filosofia do direito. In: PETRUCCIANI, Stefano.
Modelos de filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 133.



Unidade 04 — A filosofia politica contempordnea 98

solidariedade entre os seus pares'®. Tanto o bem comum, como a
solidariedade estdo presentes na sociedade civil, mas é necessario se entender
o papel do Estado nesse processo.

A unidade substancial do Estado reconhece o principio cristdo do
infinito valor da subjetividade e do extremo valor burgués da busca
autdbnoma do interesse mais particular, mas, “enquanto por outro lado os
individuos reconhecem sua necessaria ligacdo com o todo e, portanto,
assumem o interesse geral como seu proprio interesse e objetivo final”'®’. E
a mediagdo entre a universalidade (com o Estado) e a particularidade (o
individuo na sociedade civil), que se da na articulacdo das trés classes ou
setores que a compoe: o setor substancial, formado pelos donos de terras, o
setor industrial, nas suas varias articulagdes e na sua organizacdo em
corporagdes, e o setor geral, o dos funcionarios do Estado, “que tem como
tarefa propria o cuidado, justamente, dos interesses gerais™!%.

O Estado também possui uma estrutura constitucional, com o poder
soberano, representado por um monarca constitucional, o poder governativo,
que deve executar e aplicar as decisdes e o poder legislativo, que deve ser
composto pelos trés setores acima citados, o substancial, industrial e geral.
Interessante observar que Hegel ¢ contrario ao individuo por si s6 escolher
seu representante, pois isso faria aprofundar a cisdo entre vida civil e vida
politica. “A representagéo por setores constitui ndo s6 o elemento que medeia
entre povo e governo, mas sobretudo a concreta possibilidade de fusdo entre
os interesses, organicamente articulados em circulos, que se fazem valer na
sociedade civil, e um interesse geral ao qual eles concorrem como tais, fora
da ficcdo da representacdo abstrata e projetada no céu desencarnado da
politica™'®’.

Enfim, a filosofia hegeliana passa a ser debatida e, por muitos, também
criticada.

166 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
11)6'7 1P3E3TRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
?6.8 1I”j];"i"RUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
%9 1PgEs”i”RUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 136.
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4.5 O SOCIALISMO DE KARL MARX E FRIEDRICH ENGELS E AS
POSTERIORES REVOLUCOES COMUNISTAS

O jovem Karl Marx vai elaborando seu pensamento politico através
de uma critica impiedosa da Filosofia do direito hegeliana, em especial a
questdo da “relacdo entre sociedade civil e estado™'”’. Comenta Pretrucciani:

Na perspectiva de Marx, o ponto de maior profundidade da andlise
hegeliana esta no fato de que Hegel percebeu a separagdo moderna
entre a sociedade civil (o terreno no qual agem os individuos com seus
interesses particulares) e o estado (o lugar do interesse universal) em
toda a sua natureza; mas o limite da filosofia hegeliana, na analise que
Marx oferece, ¢ o de ter buscado uma solugdo ilusdria dessa
contradicdo, reintroduzindo no interior da separacdo moderna entre
sociedade civil e estado politico elementos de media¢do que provém
da ordem antiga, pré-moderna, como, por exemplo, a representagdo
por setores (Stinde)'"".

O que Marx destaca ¢ que realmente a sociedade civil é o espaco dos
interesses egoistas, mas também esta “caracterizada pela existéncia de
amplas desigualdades de dinheiro, de propriedade, de cultura, de posigdo
social”, enfim, de “desigualdade de condi¢cdes”. A Revolucdo Francesa,
entretanto, modifica a estrutura feudal francesa, no sentido de proporcionar
aos seus cidaddos uma igualdade politica, “todos os cidaddos sdo
politicamente iguais, prescindindo da posi¢do que ocupam na sociedade, ndo
importando se sdo proprietarios de terras ou ndao”. Porém, Marx insiste que
“a Revolugdo burguesa ndo suprime a desigualdade social, mas s6 o seu
significado politico”. Assim, para Petrucciani, desta questdo entre igualdade
politica e desigualdade social, nasce um dos problemas fundamentais de
Marx como filésofo politico: “como se deve pensar a relagdo entre estas duas
dimensdes, a saber, entre a desigualdade social, que se manifesta na

170 pPETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 136. Cf. MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. 2. ed. revista. Sdo
Paulo: Boitempo, 2010 (publicado originalmente em 1843).

17t PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 137.
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sociedade moderna através do mercado e do capitalismo, ¢ a igualdade
politica?”!”

Karl Marx ao analisar as Declara¢des dos direitos elaboradas durante
a Revolugdo Francesa (ver o livro de Marx, Sobre a questdo judaica,
publicado em 1844), percebe a distingdo entre os direitos do homem (a
seguranga, a liberdade, a propriedade), membro da sociedade civil, e os
direitos dos cidaddos, que lhe confere a participagdo no poder politico.
Porém, esse direito politico, para Marx, seguindo inclusive o que pensava
Hegel, do individuo isolado participando da politica, separa-o dentro da
sociedade, abstraindo-o da sua real condi¢do de existéncia. E o estado
politico, por sua vez, domina “sem dominar realmente, isto €, sem penetrar
materialmente o contetido das restantes esferas ndo politicas”!".

Portanto, para Marx, “a igualdade politica se torna nada mais que uma
igualdade ilusoria, cuja fungdo é a de defender, ¢ a0 mesmo tempo mascarar,
a desigualdade e as relagdes de dominio que reinam na sociedade civil”.
Afinal, os donos dos meios de produgdo, dos capitais e da terra, que agem na
sociedade civil, subjugam e dominam os demais cidaddos (os proletarios),
reduzindo-os a sua forca de trabalho, a mercadoria, gerando assim a mais-
valia, tendo como base o salario minimo para a sobrevivéncia e reproducao
da forga de trabalho.

Nas perspectivas democratico-radicais, como a de Robespierre, € a
que temia Benjamin Constant, os proletarios poderiam pelo direito ao voto e
participagdo politica buscar a superacdo da desigualdade social, via Estado,
“mediante o nivelamento das propriedades, o reconhecimento do direito do
trabalho”, entre outras conquistas sociais. Mesmo Rousseau assinalava que
o principio politico da soberania dos cidadaos é incompativel com a pobreza.
Porém, Marx aponta a fragilidade desse pensamento democratico-radical,
afinal, “o estado politico ndo pode suprimir as desigualdades da sociedade
civil e as conexas relagoes de dominio porque ele ndo € sendo a outra face
complementar da sociedade civil desigual, sobre cujo fundamento repousa”.
Somente uma democracia integral, que ndo seja apenas politica, que

172 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
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13 MARX, Critica da filosofia do direito de Hegel. In: PETRUCCIANI, Stefano.
Modelos de filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 137.
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“instaure a comunidade humana a partir do nivel do trabalho e da efetiva
reproducdo da vida” seria uma solucdo para a desigualdade social'’.

E somente a revolucdo é capaz de “refundar a comunidade humana a
partir da livre associagdo dos produtores”, extinguindo o poder politico
separado da efetiva reprodugdo da vida dos individuos. No Manifesto do
partido comunista, de 1848, Marx e Engels demonstram a importancia da
revolugcdo com a fase da ditadura do proletariado, esses tomando o Estado,
suprimindo a propriedade capitalistica dos meios de producdo e,
consequentemente, as diferencgas de classe, até o restabelecimento de uma
sociedade em que a “producdo tiver retornado as mdos dos individuos
associados” e, assim, “o poder publico perdera o carater politico”, nio
havendo mais a “necessidade de um poder politico separado da
sociedade™!”.

Eis, brevemente o esquema tedrico de Marx. Entretanto, neste periodo
historico europeu da metade do século XIX, em especial na Francga, qual seria
a relagdo entre a busca pela democracia politica e a revolugdo social? De
acordo com Petrucciani:

Para Marx deve tratar-se de uma relacdo de estreita sucessdo e
continuidade: o proletariado participa da revolugdo democratica ¢ a
sustenta com a sua for¢a, mas o seu programa ¢ aquele de ndo
consentir que a revolugdo se detenha, mas de torna-la permanente,
prosseguindo a revolugdo democratica na revolugdo social — bem
sabendo que nesse percurso os interesses do proletariado chegardo
necessariamente a chocar-se com os da burguesia, como mostraram os
acontecimentos de 1848 na Franga, cujo ponto nodal, para Marx, ¢ a
repressdo da insurreicdo operaria parisiense de junho por obra das
forgas burguesas'’S.

A revolugdo de 1848 na Franca estabeleceu a Segunda Republica, mas
que nao foi permanente, pois ja em 1851, o presidente eleito Luis Napoledo
Bonaparte, com um golpe, estabelece o Segundo Império Francés. Porém,
em 1871, um novo episddio politico chama a atencdo de Marx, que ¢ a

174 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
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Comuna de Paris, momento em que se pode ver na pratica um poder exercido
“diretamente pelo povo, em nivel local, ou através de delegados que,
recebendo salarios de operarios, podem ser revogados a qualquer momento
e sao vinculados a um mandato imperativo da parte de seus eleitores”. Enfim,
um estado subordinado a sociedade, “que deve organizar-se o mais possivel
na forma do autogoverno”'”’.

Em 1875, Marx escreve Critica do Programa de Gotha, uma analise
do programa que estava sendo construido para o futuro Partido Social-
Democrata da Alemanha, resultado da unificacdo de dois partidos operarios
alemdes, em que Marx apresenta aspectos politicos de como v€ a
transformagdo revolucionaria da sociedade: “na primeira fase da sociedade
coletivista, fundada sobre a propriedade comum dos meios de produgdo, a
distribui¢do dos bens acontecera segundo o principio ‘a cada um conforme o
seu trabalho’; porém, na fase mais madura da sociedade comunista, depois
que as forcas produtivas e a riqueza coletiva se tiverem desenvolvido acima
de toda possibilidade hoje imaginavel, a sociedade poderd finalmente deixar
espaco a um principio mais livre e mais elevado: ‘de cada um conforme as
suas capacidades, a cada um conforme as suas necessidades’”!’%.

A filosofia politica de Karl Marx passa, portanto, pela reflexdo da
relacdo entre os ganhos da Revolugdo Francesa enquanto direitos do homem
e do cidaddo e da democracia politica que se amplia, universalizando-se, ¢ a
sua base econdmica e social, dada por um capitalismo liberal, porém, cada
vez mais produtor de riquezas e de concentragdo de rendas.

177 MARX, A guerra civil na Franga. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
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CONSIDERACOES

Com a unidade 04 procuramos apresentar autores classicos da filosofia
politica, entre o final do século XVIII e do século XIX, poés a fase dos
filosofos contratualistas, mas que, a partir deles foi possivel teorizar sobre os
novos rumos da politica em um mundo em transformagédo, principalmente
econdmica e social. Uma economia capitalista foi se expandindo, a partir da
Europa para o restante do mundo.

Neste sentido, dois grandes movimentos realistas politicos se
impuseram, um foi a Revolugado, enquanto mudanga radical de uma ordem
social e politica, como aconteceu na Franca; outra a necessidade de conservar
as conquistas, manter a ordem, e mudar sem rupturas drasticas, como
pregava o Conservadorismo.

E aqui vimos autores que buscaram pensar novas realidades sociais e
politicas para a nascente na¢do dos Estados Unidos da América, com um
modelo de democracia, ainda em constru¢do, que Alexis de Tocqueville
acreditava ser de carater universal; ideias liberais passaram a fazer parte do
ideario politico frente ao que era o Estado absolutista; mas, o carater mais
revolucionario estava na ascensdo de novas classes sociais, a burguesia ¢ o
proletariado.
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TEXTO FILOSOFICO DA UNIDADE 04

Hegel. Principios de filosofia do direito.

“O Estado ¢ a realidade da liberdade concreta: mas a liberdade
concreta consiste no fato de eu a individualidade pessoal e seus particulares
interesses tanto tém o seu completo desenvolvimento e o reconhecimento do
seu direito por si (no sistema da familia e da sociedade civil), quanto ou
penetram por si mesmos no interesse do universal, ou com saber e vontade
reconhecem o0 mesmo e até como seu proprio espirito substancial, e sdo
ativos para 0 mesmo como para o seu objetivo final, de modo que nem o
universal valha e seja levado ao cumprimento sem o particular interesse,
saber e querer, nem os individuos vivam como pessoas privadas meramente
para o ultimo, e ndo queiram ao mesmo tempo no universal e para o
universal, e tenham uma atividade consciente desse fim. O principio dos
estados modernos tem essa enorme forca e profundidade, de deixar o
principio da subjetividade cumprir-se até o extremo auténomo da
particularidade pessoal, ¢ ao mesmo tempo de reconduzi-lo a unidade
substancial e assim de manté-la nele mesmo”.

Marx. A Guerra civil na Franca
A Comuna como antitese do Imperio

Ao alvorecer o dia 18 de marco de 1871, Paris despertou entre um
clamor de “Vive la Commune!”. Que ¢ a Comuna, essa esfinge que tanto
atormenta os espiritos burgueses?

“Os proletarios de Paris — dizia o Comité Central em seu manifesto de
18 de marco —, em meio aos fracassos e as traicoes das classes dominantes,
perceberam que ¢ chegada a hora de salvar a situagdo tomando em suas maos
a direcdo dos negdcios publicos... Compreenderam que o seu dever
imperioso e seu direito indiscutivel € o de se apropriarem de seus proprios
destinos, tomando o poder”. Mas a classe operaria ndo pode se limitar
simplesmente a se apossar da maquina do Estado tal e como esta se apresenta
e dela se servir para seus proprios fins.

O poder estatal centralizado, com seus 6rgdos onipotentes — 0 exército
permanente, a policia, a burocracia, o clero e a justica —, 6rgdos criados de
acordo com um plano de divisdo sistematica e hierarquica do trabalho,



Unidade 04 — A filosofia politica contempordnea 106

origina-se dos tempos da monarquia absoluta e serviu a sociedade burguesa
nascente como uma arma poderosa em suas lutas contra o feudalismo. [...]

A antitese direta do Império era a Comuna. O brado de “republica
social”, com o qual a revolugdo de fevereiro foi anunciada pelo proletariado
de Paris, ndo representava mais que o anelo vago por uma republica que nao
somente eliminasse a forma mondrquica da dominagdo de classe, mas a
propria dominagdo de classe. A Comuna era a forma positiva dessa republica.

[.].



UNIDADE 05 — TEMAS DE FILOSOFIA
POLITICA

Objetivo da unidade: entre os temas de filosofia politica abordados
nesta unidade iremos nos ocupar da questdo da justica, da democracia e de
temas como o feminismo, direitos humanos, totalitarismo, poder, bioética e
biopolitica, globalizacao, tecnologia, meio ambiente entre outros. Os temas
politicos se multiplicam e merecem ser analisados para se ter uma visao mais
ampla da complexidade de nossa sociedade do século XXI.

Contetidos da unidade:

1) A teoria da justica em John Rawls.

2) Ainda sobre a justica com Michael Sandel.

3) Sobre a democracia.

4) Feminismo, globalizagdo, bioética e biopolitica.
5) Temas de filosofia politica.

Indicacoes cientifico-culturais:

Livro: SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa.
Tradugao de Heloisa Matias e Maria Alice Maximo. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2019.

Documentario: O voto: a historia das sufragistas. Documentario de
Michelle Ferrari. 4 Episodios. 52 min. cada episodio.

Filme: Hannah Arendt. Ideias que chocaram o mundo. Diregao:
Margarethe von Trota. 2013.

A politica € um tema que nao pode ser negligenciado pela filosofia,
ainda mais nos tempos atuais, em constantes transformagdes e diante de um
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futuro incerto. Portanto, toda a vigilancia e reflexdo filosofica deve ser posta
para analisar um mundo em mutagdo. E a filosofia politica nos concede
ferramentas para se pensar questdes como justica, democracia, direitos
humanos, tecnologia e defesa ao meio ambiente.

Por isso, a realidade politica merece a atengdo da filosofia, pois ela
pode langar luzes sobre questdes que tendem até mesmo a minar aquilo que
nos faz pessoas, a igualdade e a liberdade, e que permite que possamos, numa
“praca publica”, enquanto acdo politica, enquanto cidaddos, debater o que
seria realmente o melhor para todos, enquanto a unicidade da humanidade.
Afinal, o que se percebe, com o avango da tecnologia, da ciéncia e das novas
formas de trabalho, um futuro em que pessoas ndo serdo mais necessarias ou
importantes, como alerta Yuval Noah Harari, podendo assim serem
descartadas e, com isso, a dimensdao da agdo politica se perdera ou sera
restrita a um numero limitado de humanos, detentores de bens e do poder.
Eis o constante desafio da filosofia politica.

Outro ponto ¢ que existem muitas e excelentes reflexdes e que nao
estdo expostas nesta ultima unidade. O estudante de filosofia politica ou todo
aquele que busca entender melhor o tema deve, portanto, explorar novos
pensadores, ampliar seus horizontes, ficar atento a realidade e assim, com a
bagagem do conhecimento produzido ao longo da historia desta disciplina e
em paralelo aos fatos da histdria politica, é possivel sim encontrar solu¢des
para os desafios da atualidade, bem como, estarmos atentos aos males que
também advém da propria politica. E essa esperanca que encontramos, por
exemplo, no pensamento de Hannah Arendt, ao final desta unidade.

5.1 A TEORIA DA JUSTICA EM JOHN RAWLS

John Rawls (EUA, 1921-2002), filésofo politico, professor na
Universidade de Harvard, publicou em 1971 o livro Uma teoria da justica'”
que, de acordo com Petrucciani, provocou uma verdadeira reviravolta no
pensamento filosofico-politico da contemporaneidade, recolocando no
centro uma discussdo de abordagem normativa, até entdo desprivilegiada
frente a abordagem realistica ou marxista, suscitando uma ‘“enorme

17 RAWLS, John. Uma teoria da justica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000.
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quantidade de discussdes criticas e de interpretagdes” e estimulando novas
reflexdes sobre o tema politica'®’.

John Rawls vai, entdo, refletir sobre o tema da justica social. Para
tanto, inicia apresentando sua defini¢do de sociedade como “uma associagao
mais ou menos autossuficiente de pessoas que, nas suas relacdes reciprocas,
reconhecem como vinculantes certas normas de comportamento e que, pela
maior parte, agem de acordo com elas”. E ainda, a sociedade pode ser
considerada como um “sistema de cooperacao que visa favorecer os que dele
participam”, envolvendo uma certa reparti¢do dos encargos e dos beneficios
da cooperagdo social entre os que dela participam. E, ainda, ela ¢
caracterizada tanto pelo conflito como pela identidade de interesses. Conflito
no sentido de se buscar uma quota maior de beneficios e de menos encargos
e identidade, pois na sociedade ¢ possivel uma vida melhor do que a que se

teria sem ela'®!.

Mas, “quais sdo os justos principios com base nos quais deve ser
organizada a estrutura fundamental da sociedade e, portanto, a reparticao dos
custos e dos beneficios da cooperagdo social?” E, ainda, “como proceder na
pesquisa desses principios normativos?”!%?

Rawls retoma a teoria contratualista, em especial, Locke, Rousseau e
Kant, ao afirmar que “os principios de justica para a estrutura fundamental
da sociedade sdo os que seriam objeto de um acordo originario, ou aqueles
sobre os quais se poriam de acordo individuos livres, iguais e racionais,
tendentes a buscar os proprios interesses, que eventualmente tivessem de
instituir as normas fundamentais da sua cooperagdo social”. A questdo da
igualdade originaria entre os individuos é um ponto muito importante, caso
contrario, individuos portadores de dotacdes diferenciadas, como forca
fisica, inteligéncia, habilidade etc., poderiam gerar um contrato que nao

poderia ser definido como justo'®*.

180 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 175.

81 RAWLS, Uma teoria da justica. In: PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sao Paulo: Paulus, 2014, p. 175-176.

182 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 176.

183 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 176.
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Mas, como, entdo, pressupor a igualdade de fato entre os individuos e
com isso se chegue a um contrato justo? Algumas condi¢des sdo necessarias:
primeiro seria a condi¢do de “escassez moderada”, isto ¢, “numa situagdo em
que os recursos nao sao tdo abundantes que tornem supérfluos os esquemas
de cooperagdo, e nem tdo exiguos que os condenam ao fracasso. A segunda
€ o “véu de ignorancia”, quando “as partes devem escolher os principios de
justica dispondo certamente de informacdes gerais sobre a sociedade
humana; cada um, porém, deve ignorar quais sdo os seus especificos dotes
(inteligéncia, forca, talentos), qual é o seu plano de vida e a sua concepgao
do bem, qual lugar ird ocupar na sociedade”!4.

Dessa forma, sob as condigdes de “escassez moderada” e “véu de
ignorancia”, um contrato justo podera ser alcangado pelos contraentes, sendo
que “todos terdo interesse em tutelar os interesses de todos” e enquanto
“contraentes imparciais”, assinando “apenas acordos que tutelem em igual
medida os interesses de cada um”!%3

O préximo problema seria o seguinte: quais sdo os principios para as
instituigoes fundamentais sobre os quais as partes idealizadas do contrato
rawlsiano concordariam? Rawls assim responderia:

Primeiro principio — Toda pessoa tem igual direito ao mais amplo
sistema total de iguais liberdades fundamentais compativelmente com
um semelhante sistema de liberdades para todos.

Segundo principio — As desigualdades econdmicas e sociais devem
ser:

a) para o maior beneficio dos menos favorecidos, compativelmente
com o principio da justa economia, ¢

b) ligadas a cargos e posi¢des abertos a todos em condi¢des de justa
igualdade de oportunidades'®.

Portanto, se percebe que os principios de uma sociedade justa, para
Rawls, passa pelos ideais fundamentais das liberdades liberais e
democraticas, que deve ser a todos garantidos, e o segundo principio se refere

184 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 176-177.

185 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 177,

18 RAWLS, Uma teoria da justica. In. PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de
filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p. 177.
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as desigualdades economico-sociais, sendo que cada individuo busca
maximizar a propria dotacdo de “bens principais” o que levaria, ndo
necessariamente, que a riqueza e renda fosse igual para todos, mas desde que,
cada um consiga maximizar tais bens a sua maneira. Assim explica
Petrucciani:

Se acontece o caso em que, com retribuig¢do igual, todos se empenhem
pouco no trabalho e a cada um caiba, portanto, uma modesta
quantidade de bens, parece razoavel introduzir incentivos para quem
¢ mais produtivo, de modo que, as custas de certa desigualdade, a cada
um caiba, porém, um pacote maior de bens. A desigualdade rawlsiana,
uma desigualdade que produz vantagens para todos, unida a iguais
oportunidades (isto ¢, onde cada um pode aceder com o seu empenho
as posicdes mais remuneradas) parece preferivel, na situagdo
originaria de escolha, a igualdade perfeita'®’.

Eis o “principio da diferenca”, que concebe a cada individuo a
possibilidade de maximizar sua dotagdo de acordo com sua iniciativa; mas
ha outros principios, como o da "meritocracia", em que o mais preparado
supera seus concorrentes, ¢ o “principio de maximizagdo da utilidade
média”, no qual mesmo quem tiver menos terd mais do que lhe caberia numa
situagdo de igualdade. O principio da diferenca deve guiar-se pelo principio
do maximin: “Na ignorancia sobre nossa sorte social e natural, escolhamos
aquela distribui¢do na qual é melhor a condi¢do de quem esta pior”!%%.

O principio da diferenga, para Rawls, deveria ser aceito pelos mais
dotados: “esses devem, em todo caso, cooperar na sociedade com os menos
dotados, e tém, portanto, necessidade de que estes ultimos aceitem uma
distribui¢do social desigual; mas estes ultimos ndo a aceitarfo, se da
contribui¢do dos mais dotados ndo vier também um melhoramento para a sua
posicdo. O principio da diferenga, dessa forma, ¢ a condigdo para uma
cooperagao social que ndo € so justa, mas também estavel e aceitavel por
todos™!'¥,

187 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 178.

188 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 178-179.

13 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 179.
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Resumamos, portanto, o caminho feito até aqui: as artes em oposi¢ao
originaria, ¢ submetidas ao véu da ignorancia, escolhem, como
principios para a cooperagdo social, de um lado um principio de igual
liberdade, do outro o principio de diferenga, por forga do qual as
desigualdades s@o consentidas se for para o beneficio de todos em
condigodes de iguais oportunidades: ndo sabendo se serdo muito habeis
ou pouco habeis, os contraentes optam, prudentemente, por aquela
distribui¢do na qual mesmo os menos afortunados terdo mais que em
qualquer outro regimento da sociedade.

E Rawls ndo deixa de observar a importancia da intervencdo do Estado
para o proprio equilibrio da justi¢a social.

Para além de sua sofisticada estrutura conceptual, a teoria rawlsiana
da justica social constitui também uma perspectiva no interior da qual
se podem justificar normativamente as intervengdes redistributivas do
estado social do bem-estar: a desigualdade nas rendas, de fato, ¢
justificavel s6 na medida em que contribui para a melhoria da situagdo
de todos. E isso pode acontecer também através da intervencdo do
estado que, taxando as rendas mais altas, utiliza a soma obtida para
fornecer servigos ou subsidios que melhorem a situacao de cada um,
e em particular a dos mais desafortunados.

5.2 AINDA SOBRE A JUSTICA COM MICHAEL SANDEL

Michael J. Sandel (EUA, 1953), filésofo, escritor e professor na area
de filosofia politica na Universidade de Harvard, demonstra a necessidade
da filosofia, mesmo com sua longa tradi¢cdo e historia, de ainda estar
pensando o tema da politica, principalmente frente aos desafios da sociedade
contemporanea em constante transformacgao e sempre com novas questoes a
serem debatidas e decididas. Seu livro, Justica - O que ¢ fazer a coisa
certa’, apresenta de forma dindmica e provocativa temas que a filosofia
politica tem enfrentado e nos ajuda igualmente a pensar o que ¢ a justica na
atualidade, enfim, o que é fazer a coisa certa.

Outro ponto em destaque no livro de Sandel ¢ de que nao devemos
deixar de prestar a atencdo no que esta acontecendo na politica, tanto na

19 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019.
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cidade, regido, pais ou no mundo como um todo, ¢ a partir disso, realizar a
analise filoso6fica, enquanto um exercicio de reflexdo constante.

No capitulo 10 de seu livro, 4 justica e o bem comum’®, o autor inicia
lembrando um fato politico interessante que é o posicionamento de
candidatos a Presidéncia da Republica dos Estados Unidos sobre o tema
religido. Ele destacou dois exemplos: O primeiro foi John Kennedy (1961-
1963), catdlico. Para sua eleicao, em 1960, teve que, em diversos momentos,
defender que a sua religido catdlica ndo iria interferir em suas decisdes
politicas. O segundo caso foi do candidato a Presidéncia, Barack Obama
(2009-2017), cristao protestante (os dois pertencentes ao Partido Democrata,
entdo jovens politicos, eloquentes e inspiradores), que “fez um discurso
muito diferente sobre o papel da religido na politica. (...) [afinal] O adversario
de Obama [em sua primeira elei¢dao], um religioso conservador um tanto ou
quanto inflamado, havia atacado o apoio de Obama aos direitos dos
homossexuais e ao aborto alegando que ele ndo era um bom cristdo, e que
Jesus Cristo ndo votaria nele”. Neste sentido, ao contrario de Kennedy,
Barack Obama defendeu sua crenga religiosa cristdi em suas decisdes
politicas e da propria importancia da religido no debate politico.

Como visto, John Kennedy refletia uma filosofia publica na década de
1960 de que “o governo deveria manter-se neutro quanto a questdes morais
e religiosas para que todos os individuos pudessem escolher livremente suas
concepgdes de vida boa”!2. Mesmo o filosofo politico John Rawls, na
década de 1970, defendia a importancia dessa neutralidade frente a questoes
de moral e religido, tanto do governo quanto dos proprios cidaddos. Mas:
“Por que ndo devemos levar nossas convicgdes morais e religiosas para
sustentar o discurso publico sobre justiga e direitos? [Ou] Por que
deveriamos separar nossa identidade de cidaddos de nossa identidade de
pessoas morais mais amplamente concebidas?” Pois, responderia Rawls,
assim, estariamos impondo aos compatriotas uma lei fundamentada em uma
determinada doutrina moral ou religiosa. Neste sentido, os juizes de uma
Suprema Corte, por exemplo, nesta concep¢ao, deveriam expressar em suas
decisdes a maxima da neutralidade, em especial, frente a questdes morais e
religiosas.

YL SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 303.
192 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 308.
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Porém, o ideal de neutralidade religiosa ndo foi adotado como uma
estratégia politica por Barack Obama, e ja ndo tinha sido utilizado por
algumas figuras notdveis no tempo de John Kennedy, como Martin Luther
King que invocou argumentos morais e religiosos na defesa dos direitos
civis; 0 movimento contra a Guerra do Vietna (1955-1975) foi impulsionado
pelo discurso moral e religioso; além de Robert F. Kennedy (irmdo do
presidente John Kennedy), procurador-geral dos Estados Unidos (1961-
1964) e senador (1965-1968), também apelou a nagdo por ideais morais ¢
civicos mais consistentes.

Na década de 1980 com a eleigdo de Ronald Reagan, ao contrario, um
discurso ultra religioso tomou conta da politica norte-americana, como forma
de enfrentar a chamada decadéncia moral da sociedade, com propostas como
da volta da oragdo nas escolas, demonstracdes religiosas em pragas publicas,
restricdes legais a pornografia, ao aborto e a homossexualidade, tendo como
referéncia os valores morais e religiosos. Isto também, porque, de certa
forma, o discurso religioso e moral atinge de forma mais eficaz o eleitor.

Barack Obama recuperou o discurso religioso € moral em seus
pronunciamentos, entdo encoberto pelo discurso da neutralidade de seu
partido politico, mas, isto porque, para além da estratégia eleitoral, afirma
agora Sandel, por ser este um caminho importante para se pensar a questio
da propria justica e do que ¢ fazer a coisa certa'®.

Michael J. Sandel, entdo, apresenta as discussdes sobre o aborto e
células-tronco embrionarias. Sdo duas questdes politicas conhecidas que,
inegavelmente, envolvem questdes morais e religiosas em seus debates.
Como, entdo, manter-se neutro? Diz Sandel, “em ambos os casos, é
impossivel manter a neutralidade, porque se trata de saber se a pratica em
questio envolve tirar a vida de um ser humano”!'®*. Por isso, Sandel examina
igualmente as decisdes do poder judiciario sobre esses dois assuntos. O
objetivo ¢ demonstrar como a religido e moral podem sim ajudar a pensar
politicamente o que o autor denomina de “justica € o bem comum ou vida

boa”, envolvendo, por exemplo, os temas citados'®.

19 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2019, p. 312.
194 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 314.
95 Cf. Obama reafirma compromisso com direito ao aborto. G1 Mundo.
22/01/2012. Disponivel em: http:/gl.globo.com/mundo/noticia/2012/01/obama-
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Outra discuss@o politica conhecida é o casamento entre pessoas do
mesmo sexo. O Estado sempre regulou o tema do casamento, mas, poderia
um dia deixar de fazé-lo? Ou ent3o, poderia aceitar o casamento entre
pessoas do mesmo sexo? Se sim, qual, entdo, seria o objetivo do casamento?
A procriagdo e a criag@o da prole, ou o bem-estar de seus conjuges? Sandel,
entdo, demonstra, mais uma vez, que “isso nos conduz ao contestado terreno
moral, no qual ndo podemos permanecer neutros em relagdo as concepgoes
divergentes da vida boa”. Aqui, também, Sandel analisa, em especial, uma
decisdo da Suprema Corte de Massachusetts, realizada pela sua presidente
Margaret Marshall, no julgamento do caso Goodridge versus Departamento
de Saude Publica, 2003, um caso de casamento entre pessoas do mesmo
sexo!’s.

Ao defender a importancia da moral e da religido nas reflexdes para as
decisdes politicas e da justica, Sandel tem por objetivo sustentar que até
mesmo os interesses econdmicos e civicos deveriam passar por elas, como
ja estdo presentes nas discussoes sobre aborto e casamento homossexual. E
ainda, isso nos leva as virtudes, como fundamentais para a vida social e
politica. Por isso, diz o autor: “Justica ndo ¢ apenas a forma certa de distribuir
as coisas. Ela também diz respeito a forma certa de avaliar as coisas™'®’.

Entdo, uma vida boa, o bem comum, seria uma sociedade justa, mas
ela tem de ir além do aspecto puramente material, e buscar questdes morais
e as virtudes, que a religido contribui de forma impar. E, para Sandel, “uma
nova politica do bem comum” teria de ter algumas possibilidades: 1.
Cidadania, sacrificio e servico: “Se uma sociedade justa requer um forte
sentimento de comunidade, ela precisa encontrar uma forma de incutir nos
cidaddos uma preocupacgdo com o todo, uma dedicagdo ao bem comum?”; 2.
Os limites morais dos mercados: debater os limites morais da livre
concorréncia; 3. Desigualdade, solidariedade e virtude civica: a
desigualdade social entre ricos e pobres, se continuar sem limites,

reafirma-compromisso-com-direito-ao-aborto.html. Acesso em 10.maio.2021.
Interessante reportagem sobre a questdo do aborto e a politica nos Estados Unidos
em 2012 e o posicionamento contrario do presidente da Conferéncia de Bispos
Catolicos dos Estados Unidos.

196 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 314-321.

97 SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 323.
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“enfraquece a solidariedade que a cidadania democratica requer”, enfraquece
o espirito de comunidade; 4. Uma politica de comprometimento moral: uma
politica que respeite o pluralismo de ideias e religides. E assim conclui
Michael J. Sandel:

Um comprometimento publico maior com nossas divergéncias morais
proporcionaria uma base para o respeito mutuo mais forte, € ndo mais
fraca. Em vez de evitar as convicgdes morais e religiosas que nossos
concidaddos levam para a vida publica, deveriamos nos dedicar a elas
mais diretamente — as vezes desafiando-as e contestando-as, as vezes
ouvindo-as ¢ aprendendo com elas. Nao ha garantias de que a
deliberagdo publica sobre questdes morais complexas possa levar, em
qualquer situagdo, a um acordo — ou mesmo a apreciacdo das
concepgdes morais e religiosas dos demais individuos. E sempre
possivel que aprender mais sobre uma doutrina moral ou religiosa nos
leve a gostar menos dela. Mas ndo saberemos enquanto ndo tentarmos.

Uma politica de engajamento moral ndo ¢ apenas um ideal mais
inspirador do que uma politica de esquiva do debate. Ela ¢ também uma base

mais promissora para uma sociedade justa'?®.

5.3 SOBRE A DEMOCRACIA

Robert Alan Dahl (EUA, 1915-2014) foi um cientista politico norte-
americano que publicou inimeros livros sobre o tema da democracia. No
livro Sobre a democracia’’, publicado no final do século XX, em 1998, o
autor busca apresentar de forma didatica esse tema crucial da filosofia
politica, enquanto uma forma de governo (ou regime politico) que, por sua

vez, muitos paises do mundo buscam concretizar.

Regimes politicos como monarquias centralizadas, aristocracias
hereditarias, oligarquias baseadas no sufragio limitado e exclusivo
(censitario), ou regimes antidemocraticos como comunista, fascista e nazista,
além das ditaduras militares e seu carater pseudodemocratico sdo exemplos
de organizagdes politicas. Entretanto, apesar de muitos desses regimes terem

1% SANDEL, Michael J. Justica — O que é fazer a coisa certa. 28. ed. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2019, p. 330.

199 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001.
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sucumbido ao longo do tempo devido ao seu carater autoritario e
centralizador, a democracia ndo é igualmente um valor defendido e praticado
no mundo como um todo?*. E mesmo nos paises tidos como democraticos,
ha diferengas entre eles, e ainda, por vezes sua legitimidade é questionada
pelos proprios cidadaos. Neste sentido, se pergunta Dahl:

O que realmente entendemos por democracia? O que distingue um
governo democratico de um governo ndo-democratico? Se um pais
ndo-democratico faz a transigdo para a democracia, ¢ transi¢ao para o
qué? Com referéncia a consolidag@o da democracia, o que exatamente
¢ consolidado? E o que significa falar de aprofundar a democracia
num pais democratico? Se um pais ja ¢ uma democracia, como ecle
poderia se tornar mais democrdtico? E assim por diante....2"!

E Dahl vai dizer que, apesar da democracia ja ter cerca de 2.500 anos,
o autor vai buscar as respostas das perguntas acima na forma democracia que
se desenvolveu agora, enquanto produto do século XX, isto é, aquela que
“assegure virtualmente a todo cidaddo adulto o direito do voto”. Lembremos,
diz Dahl, que até o inicio do século XX, as mulheres ndao podiam votar em
praticamente todos os paises tidos como democraticos?®,

Mas, essa reflexdo se faz necessaria também para se responder, entdo,
as préximas questdes que surgem:

Uma vez comegado, pode-se insistir: por que, afinal, a democracia é
desejavel? E quao democratica € a ‘democracia’ nos paises chamados

200 Cf. 86 11% dos paises do mundo tém democracia plenas. Revista Super
Interessante. Por  Pamela  Carbonari, 15/03/2018. Disponivel em:
https://super.abril.com.br/sociedade/so-11-dos-paises-do-mundo-tem-democracias-
plenas/. Acesso em 10.maio.2021. Reportagem sobre o nimero de paises no mundo
que se dizem democraticos e a qualidade de suas democracias num ranking
elaborado em 2017 por Democracy Index, publicado na revista The Economist.

201 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 12.

202 Cf. Este mapa mostra o ano em que as mulheres tiveram o direito de votar em
cada pais do mundo. UVESP (Unido dos Vereadores de Sdo Paulo). Disponivel em:
https://uvesp.com.br/portal/noticias/este-mapa-mostra-o-ano-em-que-as-mulheres-
tiveram-o-direito-de-votar-em-cada-pais-do-mundo/. Acesso em 15.maio.2021.
Reportagem sobre o voto feminino no mundo. A grande maioria dos paises
democraticos apenas permitiu o direito a voto no século XX, inclusive o Brasil, em
1932 e incorporado a Constitui¢ao de 1934 como facultativo e reafirmado no Codigo
Eleitoral de 1965.
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democraticos — Estados Unidos, Inglaterra, Noruega, Australia e
muitos outros? Além do mais, sera possivel explicar por que esses
paises sdo ‘democraticos’ e tantos outros ndo? Poderiamos fazer
muitas perguntas mais>®,

A democracia, entdo, tem um inicio, na Grécia antiga ha 2.500 anos,
mas ndo quer dizer que a partir dessa experiéncia ela foi se desenvolvendo e
se aprimorando enquanto regime politico. “A democratiza¢do ndo seguiu a
trilha ascendente até o presente” e nem “podemos contar com as forgas
historicas para assegurar que a democracia avangara para sempre”, escreve
Dahl. Ao contrario, ela foi abandonada, ressurgindo apenas na época
moderna enquanto ideia politica, e ndo seguindo necessariamente o que, em
especial, os atenienses experimentaram, entre os séculos V e IV a.C.

Mas, Dahl busca pensar esse inicio da democracia para além da
Grécia, demonstrando que para a democracia existir era necessario que
condi¢des favoraveis para o seu surgimento tenham existido. Condigdes
essas que podem ser resumidas pelos seguintes pontos: nogao da logica da
igualdade (ou o pressuposto da igualdade entre os membros de uma
sociedade), da identidade do grupo e da pouca interferéncia exterior; frente
a isso, qualquer outro lugar do mundo, antes ou depois de Atenas, poderia
ter desenvolvido a democracia. Mas, sabemos que as formas de hierarquia e
dominacdo foram as que se tornaram as mais “naturais”. A Europa, entdo,
somente voltou a ter condi¢des favoraveis a um regime democratico com a
reflexdo e o avango de novas possibilidades de organizagdo politica que
foram acontecendo ao longo do tempo, por exemplo, em cidades italianas,
na Gra-bretanha, entre outros lugares.

Dahl, entdo, propde uma distingdo importante no estudo da
democracia, que € o seu ideal e a sua realidade (em outras palavras, a questao
normativa e a realistica da politica). O autor desenvolve o seguinte esquema
de analise:

203 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 14.
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Os elementos mais importantes*

IDEAL REALIDADE
Metas e ideais Governos democraticos reais
O que ¢ democracia? Que instituigdes politicas a democracia exige?
Por que democracia? Que condi¢des favorecem a democracia?

A questdo ideal da democracia nos leva as seguintes perguntas: “Por
que a democracia? Que razoes podemos dar para acreditar que a
democracia é o melhor sistema politico? Que valores sdo mais bem
atendidos pela democracia?”

Quanto a realidade, nos leva a seguinte pergunta: “Dados os limites e
as possibilidades do mundo real, que institui¢oes politicas sdo necessarias
para corresponder da melhor maneira possivel aos padrées ideais?

Entdo, buscando responder as questdes acima, Dahl apresenta que para
ser considerada uma democracia (aspecto ideal) é necessario a condicao de
que todos os membros sejam considerados politicamente iguais. E os
critérios de um processo democratico seriam: participagdo efetiva de todos;
igualdade de voto; entendimento esclarecido sobre as politicas alternativas
importantes e suas provaveis consequéncias; controle do programa de
planejamento em que os cidaddos podem decidir quais questdes devem ser
colocadas no planejamento publico; inclusdo de adultos enquanto plenos
direitos?®®. Assim, a resposta para a questdo Por que a democracia?, seria de
que ela proporcionaria as seguintes consequéncias desejaveis: evita a tirania,
direitos essenciais; liberdade geral; autodeterminag¢do, autonomia moral;
desenvolvimento humano, protecdo dos interesses pessoais essenciais,
igualdade politica, além da, busca pela paz e prosperidade®.

204 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 40.

205 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 40-41.

206 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 49-50.

207 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 58.
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Quanto ao aspecto da realidade, que instituicdes politicas em
democracias em grandes escalas devem ter para assegurar o ideal
apresentado acima? Seriam as seguintes: funciondrios eleitos; eleigoes
livres, justas e frequentes; liberdade de expressdo; fontes de informagdo
diversificadas; autonomia para as associagdes, € cidadania inclusiva.
Enfim, essas seriam “as exigéncias minimas para um pais democratico”?%,
Por isso, Robert Dahl também ¢é conhecido por apresentar o conceito de
poliarquia, em que procura classificar as democracias no mundo. Assim,
frente aos desafios desse regime politico em se estabelecer de forma ideal,
podemos concluir com o autor que: “com uma boa compreensao do que a
democracia exige e¢ a vontade para satisfazer essas exigéncias, podemos agir
para preservar e levar adiante as ideias e os costumes democraticos™%.

5.4 FEMINISMO, GLOBALIZACAO, BIOETICA E BIOPOLITICA

A questdo feminista surge enquanto “critica a uma forma de poder tao
amplamente difusa na sociedade”, a do poder ou a supremacia social do sexo
masculino sobre o feminino, ¢ que foi, por sua vez, “ignorada pelas mais
influentes tradi¢des de teoria politica”21°.

Ja no século XVIII, tal critica esta presente, por exemplo, nos escritos
da inglesa Mary Wollstonecraft (1759-1797), com a obra Uma
Reivindicagdo pelos Direitos da Mulher e da francesa Olympe de Gouges
(1748-1793), com a obra Declaragdo dos Direitos da Mulher e da Cidada,
tendo como referéncia a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo,
aprovada apos a Revolucdo Francesa. A partir de entdo, a filosofia politica
tinha mais um tema ao qual refletir. E o caso do livro 4 sujei¢do das
mulheres, de 1869, do filosofo John Stuart Mill, um dos primeiros textos
defendendo os direitos das mulheres, inclusive os direitos politicos ao voto
e a exercer carreira politica ou outra qualquer que lhes interessasse, tendo
como referéncia as ideias de sua esposa Harriet Taylor. No Brasil, a pessoa

208 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 99.

209 DAHL, Robert A. Sobre a democracia. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2001, p. 35.

210 pETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 197.
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de Nisia Floresta Brasileira Augusta (Dionisia Gongalves Pinto, Rio Grande
do Norte, Papari 1810 — Franca, 1885) pode ser considerada a primeira
feminista brasileira, ja com 22 anos publicou o livro Direitos das mulheres e
injusticas dos homens, uma tradugdo para o portugués de ideias feministas,
como a de Mary Wollstonecraft.

Porém, sera no século XX que movimentos sufragistas femininos
passaram a ganhar forca, juntamente com uma reflexdo filosofica sobre a
propria questdo do papel da mulher na sociedade.

Stefano Petrucciani salienta a importincia de pensadoras como a belga
Luce Irigaray, com sua obra Speculum, A outra mulher, de 1974, que
problematiza a diferenca sexual e a ordem simboélica masculina pela qual se
compreende e representa a mulher e sua sexualidade. Tal critica ¢ posta a
partir da referéncia as ideais de Freud e Lacan sobre a mulher, gerando a
desvalorizagdo do feminino.
Na ordem simbodlica patriarcal, que ¢ momento inseparavel do
dominio masculino sobre a mulher, o masculino se identifica com o
universal, ao passo que a mulher ¢ privagdo, humanidade incompleta,
e se define através daqueles caracteres que o homem lhe atribui e que
a propria mulher torna proprios na sua autocompreensdo?®!!.

Neste sentido, a critica se estende a propria igualdade politica
moderna, como um singular paradoxo, como afirma Adriana Cavarero:
“Antes coerentemente excluidas, as mulheres sdo depois incluidas através de
uma logica de homologagd@o que prescinde do fato de serem mulheres e ndo
homem”.

Com outras palavras, permite-se as mulheres tornarem-se iguais aos
homens, enquanto, porém, elas permanecem mulheres, e se quer que
fiquem assim, “para todos os efeitos praticos e simbolicos”: ao passo
que os homens se colocam sem atritos numa igualdade pensada a
medida deles, as mulheres para ai entrarem devem renunciar a sua
diferenca®'?.

Esse paradoxo se desenvolve em outras pensadoras feministas, como
Susan Moller Okin (Nova Zelandia, 1946 - EUA, 2004), que “por um lado

U1 Adriana Cavarero. Il pensiero femminista. Un approccio teoretico. In:

PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014, p.
198.

22 PETRUCCIANIL, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p. 198.
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reivindica a diferenca contra um pretenso universalismo que ¢ na realidade
discriminatdrio, e por outro lado v€ também que a diferenga feminina foi em
parte construida pela ordem dominante do patriarcado, e ndo ¢, uma esséncia
a ser procurada ou valorizada™?!3.

Neste sentido, percebe-se que o tema da incorporagdo feminina ao
mundo da politica ¢ bem delicado e necessita sim de reflexdes filosoficas. E
a teoria feminista tem buscado, mesmo que pelas mais diversas abordagens
teoricas, ampliar tal debate.

O Brasil tem buscado, ao menos institucionalmente, incentivar a

participagdo feminina na politica®!.

Outro tema que vem agu¢ando a filosofia politica, de acordo com
Petrucciani, ¢ a questio da globalizacdo. No terreno econémico “assistimos
ao desenvolvimento de um mercado mundial que ja cobre todo o planeta, a
um crescimento da interdependéncia entre paises e areas diversas e a uma
mais aspera competicdo global”. E que se estende para além da economia,
indo para os aspectos politicos, culturais e antropologicos. No terreno
politico “muitos defendem a tese de que teriamos entrado na era poés-
westfaliana, porque a fase atual ndo v€ mais como ator decisivo o estado
nacional dotado de claras prerrogativas soberanas sobre um territorio
definido”. Seria também uma ordem pos-hobbesiana, diz o autor. E ainda,
no terreno do extraordinario desenvolvimento das tecnologias da informagao
e das redes globais at¢é a dimensdo de uma comunicagdo-mundo, “que
transforma ndo so as formas do trabalho € os modos de vida e de consumo,
mas também asa modalidades da politica. Outro terreno se refere aos estilos
de vida, em que o antropdlogo indiano Arjun Appadurai, no livro
Modernidade sem peias, “coloca no centro da sua analise da fase atual da
modernidade global os dois fenomenos da comunica¢do mediante os meios
eletronicos e das migragdes em massa, voluntarias ou forcadas, como
elementos que, determinando novas dimensdes da imaginagdo coletiva,

23 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 202.

24 Cf. Mais mulheres na politica: campanha incentiva participagdo feminina nas
eleicoes de 2020. Governo Federal. Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos
Humanos. Disponivel em: https://www.gov.br/mdh/pt-br/assuntos/noticias/2020-
2/agosto/mais-mulheres-na-politica-campanha-incentiva-participacao-feminina-
nas-eleicoes-2020. Acesso em 15.maio.2021.
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potenciam também seu impacto sobre as estruturas e sobre os poderes do
sistema-mundo’??,

Petrucciani quer demonstrar que “os cenarios da globalizagcdo pdem
com forga o problema do que podem significar, talvez ndo hoje, mas amanha
ou depois, direitos, justica e democracia em escala mundial”?!'®. Neste
sentido, ja a bioética e biopolitica estdo relacionadas ao avango da ciéncia e
da tecnologia. Com o avango da genética, por exemplo, logo sera possivel o
que muitos regimes politicos buscaram no passado, que ¢ a eugenia. Porém,
agora, a manipulagdo genética pode sair do ambito legal de um pais e ser
uma opc¢ao de qualquer pessoa que possa pagar, para se ter uma vida mais
longa ou filhos mais saudaveis e perfeitos. Aqui a filosofia politica poderia
levantar questdes que envolvem direitos e proibigdes:

Como se legitima a proibicdo de determinadas praticas? Por que
limitar a “liberdade procriadora” das pessoas impedindo que elas
recorram a todos os instrumentos que a técnica coloca a sua
disposicdo? Quais novos direitos devem ser estabelecidos para
construir um quadro de regras legitimas dentro das quais se possam
implementar as novas possibilidades que a tecnologia oferece??!’

Esta também ¢ uma preocupacdo do pensador israclense Yuval Noah
Harari posta em seu livro 2/ ligoes para o século 21. Quando o autor, na
abertura da parte II, comenta sobre o desafio politico contemporaneo,
demonstra que “a fusdo da tecnologia da informagdo com a biotecnologia
ameaga os valores modernos centrais da liberdade e igualdade”. Neste
sentido, para Harari, “toda solugdo para o desafio tecnolégico deve envolver
cooperagdo global”, porém, “o nacionalismo, a religido ¢ a cultura dividem
o género humano em campos hostis e fazem com que seja muito dificil
cooperar no nivel global™?!®,

215 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
g62}3]§’fRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
g)'.72P1E7TRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
E)llgzlikRARI, Yuval Noah. 21 ligoes para o século 21. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2018, p. 113.
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Portanto, a filosofia politica continua a ter um papel fundamental na
busca por novos horizontes frente aos desafios politicos que a
contemporaneidade vai apresentando.

5.5 A POLITICA EM HANNAH ARENDT

No inicio do curso buscamos apresentar a dimensdo existencialista da
politica, no sentido de que, por mais polémico que o tema seja, parece ser
lugar comum a nogdo de ndo podermos viver sem a mesma, de que ndo
podemos viver isoladamente sem nos relacionarmos, sem estarmos
envolvidos num sistema social ¢ em relagdes de poder; e ainda, seria a
politica uma dimensdo que caracteriza a propria natureza humana e dela,
inclusive, depende nossa propria existéncia. Em relagdo a fildsofa Hannah
Arendt, assim, Petrucciani destaca que:

O contributo da obra de Hannah Arendt esta justamente — poder-se-ia
afirmar — na capacidade que tém suas paginas de langar sensiveis
sondas nesta dimensdo [existencial]. Para Arendt a compreensdo do
sentido da politica permanece pobre se ndo parte de uma reflexdo de
mais largo alcance sobre a condigio humana?'°.

Hannah Arendt (Alemanha, 1906 — EUA, 1975), foi uma filésofa
politica alema (ou tedrica politica), de origem judaica, que com a perseguicao
do regime politico nazista a partir de 1933 teve de emigrar, perdendo
inclusive sua cidadania alemd em 1937, e em 1951 obteve a nacionalidade
norte-americana, onde trabalhou como professora universitaria, jornalista e
escritora.

No livro Origens do Totalitarismo. Anti-Semitismo, Imperialismo e
Totalitarismo, escrito entre 1945 ¢ 1949 e publicado em 1951, num contexto
historico de pds final da 2* Guerra Mundial, em que Arendt ja vivia nos
Estados Unidos, as destruigdes provocadas pelas guerras e incertezas
levavam a se pensar que um “futuro imprevisivel” ainda estava a frente.
Afinal, diz Arendt, o que aconteceu possibilitou a vermos “as dimensdes da
for¢a humana”, “desnudadas com clareza sem par” e que com o totalitarismo
surge um mal absoluto, ndo compreensivel, a natureza realmente radical do
Mal. Como visto e sentido, se a politica é o espaco de se organizar o bem

29 PETRUCCIANI, Stefano. Modelos de filosofia politica. Sdo Paulo: Paulus, 2014,
p- 30.
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comum ¢ a justi¢a, também ela pode organizar a destrui¢do comum, porém,

paradoxalmente, sendo a desnaturacdo da propria politica por suprimir a

liberdade humana, negando a “pluralidade” com o terror e a ideologia.
O anti-semitismo (ndo apenas o 6dio aos judeus), o imperialismo (ndo
apenas a conquista) ¢ o totalitarismo (ndo apenas a ditatura) —um apos
0 outro, um mais brutalmente que o outro — demonstraram que a
dignidade humana precisa de nova garantia, somente encontravel em
novos principios politicos e em uma nova lei na terra, cuja vigéncia
desta vez alcance toda a humanidade, mas cujo poder deve
permanecer estritamente limitado, estabelecido e controlado por
entidades territoriais novamente definidas®?°.

A autora analisa em sua obra estes trés aspectos, o antissemitismo, o
imperialismo e o totalitarismo, enquanto fendmenos politicos que ocorreram
na Europa.

Sobre o totalitarismo, os exemplos vivos foram os regimes totalitarios
de Hitler na Alemanha, entre 1933 € 1945, e o de Stalin na URSS, de 1929
até a sua morte em 1953, inclusive ambos contanto com o apoio das massas.
Diz Arendt: “E muito perturbador o fato de o regime totalitario, malgrado o
seu carater evidentemente criminoso, contar com o apoio das massas”.
Entretanto, um dos aspectos mais caracteristicos do terror totalitario “é
desencadeado quando toda a oposigao organizada ja desapareceu e quando o
governante totalitario sabe que ja ndo precisa ter medo”??!, gerando assim a
barbérie, como a de milhdes de mortes sob seus regimes politicos, sem
precisar justificar-se. O livro busca entender e relacionar esses trés grandes
fatores politicos do século XX. E pensar “novos principios politicos” que
garantam a sobrevivéncia e a dignidade humana.

Hannah Arendt continua a escrever obras politicas importantes, como

A condi¢do humana, Sobre a Revolugdo, Entre o passado e o futuro e obras

po6stumas, como O que ¢ politica? Nelas encontram-se a esperanga de se
encontrar “novos principios”:

Apesar das experiéncias de calamidade que o homem moderno teve

com o politico, Arendt acredita “ser evidente que o homem ¢ dotado,
de uma maneira altamente maravilhosa e misteriosa, do dom de fazer

220 ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Anti-Semitismo, Imperialismo e
Totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 13.

221 ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo. Anti-Semitismo, Imperialismo e
Totalitarismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 345.
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milagre”, a saber: ele pode agir, tomar iniciativas, impor “um novo
comeco”. “O milagre da liberdade esta contido nesse poder comegar
que, por seu lado, esta contido no fato de que cada homem ¢ em si um
novo comego, ja que através do nascimento veio ao mundo que existia
antes dele e continuar existindo depois dele™??2,

Ja o livro Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do
mal’?, é fruto da viagem da autora a Israel pelo jornal New Yorker para
cobrir o julgamento de Adolf Eichmann, um funcionario do regime nazista,
capturado em Buenos Aires, Argentina, em 1960. Eichmann ajudava no
planejamento, deportagdes e transportes dos judeus para os campos de
concentragdo. E estava sendo acusado pelos crimes que cometera contra o
povo judeu durante a 2* Guerra Mundial.

O problema que Arendt percebe € que o julgamento era realizado pela
justica em Israel de crimes ndo cometidos 1a; de que o acusado era exposto
numa “jaula” de vidro; era um julgamento sobre uma pessoa e seus crimes,
de um burocrata que facilitou a “Solu¢do final”??* ¢ as mortes de milhdes de
pessoas, porém, tal crime ndo poderia estar dissociado do regime politico na
qual ele estava inserido; como julga-lo, entdo? Julgar a pessoa ou o sistema
ou a ideologia da qual ele estava inserido? Outro problema era que o
julgamento passou a ser um grande acontecimento midiatico ou um
acontecimento politico, como uma forma de demonstracdo de forgca do
Estado de Israel e de caga aos nazistas. A maneira como Arendt foi
analisando o caso descontentou muitos, ainda mais quando se discutiu o
papel de judeus que também prestaram servigos ao nazismo.

Para complicar o julgamento, Adolf Eichmann sempre afirmava que
nunca tinha matado ninguém. Ele era alguém que cumpria ordens. Um
burocrata a servigo de seu governo. Ele insistia em renunciar a sua culpa

222 Cf. Prefécio. In: ARENDT, Hannah. O que é politica? Prefacio Kurt Sontheimer.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.

225 ARENDT, Hannah. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do
mal. Tradugdo José Rubens Siqueira. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1999.

224 «O termo “Solugdo Final” foi empregado para se referir ao plano de aniquilagdo
total do povo judeu, e ndo se sabe ao certo quando os lideres da Alemanha nazista
decidiram implementa-la. O genocidio, ou exterminio em massa dos judeus, foi
apice de uma década de graves medidas discriminatorias contra eles, e que cresciam
em severidade a cada ano” [...]. 4 “Solug¢do Final”: uma visdo geral. Enciclopédia
do Holocausto. Disponivel em: https://encyclopedia.ushmm.org/content/pt-
br/article/final-solution-overview. Acesso em 15.maio.2021.
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pessoal, € que ndo tinha feito nada por iniciativa propria. Porém, entdo, a
questdo passava a ser moral, pois 0 mesmo sabia o que aconteceria com 0s
judeus embarcados nos trens, pelas suas ordens.

Que conclusdes politicas Hannah Arendt retirou deste julgamento?
Eichmann, como demonstra Arendt, era um burocrata mediocre, por vezes
confuso, um homem “normal” que fazia seu trabalho para ser reconhecido
por seus superiores. Porém, estava inserido e colaborando com um regime
politico nefasto e, por isso, foi condenado a pena de morte.

Porém, ¢ o fenomeno da banalidade do mal que preocupou a filosofa
Hannah Arendt. E a banalidade do mal que veio a tona com o julgamento do
mediocre Adolf Eichmann. Quando somos incapazes de julgamento moral
ou nos omitimos a fazé-lo, se aceita o erro ¢ a maldade, ¢ assim se nega a
vida a pessoa do outro, ndo por sua iniciativa exclusiva, mas porque o sistema
que se esta inserido te leva a ndo refletir sobre isso; ¢ a situacdo de cumprir
ordens sem pensar, negando a reflexdo de assumir as consequéncias de seus
proprios atos. Para Arendt, negar a refletir € negar a ser humano.

Instala-se, assim, o estado de banalizagdo do mal, no qual nem a
situagdo de violéncia, agressividade ou exterminio abalam a “ordem social”.
Neste sentido, quando se nega a reflexao, a sociedade consegue ficar imovel
frente a regimes politicos como o nazismo e, porque nao, na atualidade, ficar
insensivel e imovel a desigualdade social, ao desemprego, ao neofascismo,
ao desrespeito as mulheres, ao bullyng, a precarizagio da vida, a xenofobia,
com imigrantes forcados a sairem de seus lares por condigdes adversas em
seus paises, atualmente, também a indiferenga a questdo ambiental e animal,
enfim, o mal que se banaliza, por ndo se refletir e ndo fazer nada contra o
mesmo, frente a uma ordem social da qual se esta inserido e que lhe oferece
algo bom, mas sem considerar que o outro sente ou passa. Portanto, a
filosofia politica tem, com sua tradi¢ao e reflexdo, de combater a banalidade
do mal que acaba alastrando-se na sociedade, que acaba por destituir o
proprio ser humano e a natureza da dignidade que lhe € propria. A politica,
feita por cada individuo, tem o dever de buscar concretizar o que Platdo, em
A Republica buscava, a verdadeira justica, e assim concretizada no regime
politico.
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CONSIDERACOES

Na Unidade 05 buscamos apresentar alguns topicos de estudo da
filosofia politica atual, e que o leitor pode ja identificar que ficaram de fora
inimeros outras possibilidades de assuntos, bem como de pensadores, ¢
mesmo os que foram tratados, merecem toda a nossa atencdo e cuidado para
se apropriar de maneira mais precisa de suas ideias. Mas, o objetivo ¢ apontar
caminhos, em especial, demonstrar como esse ramo da filosofia tem muito a
contribuir.

A discussdo da justica, nesta unidade, a partir de John Rawls, foi para
demonstrar que, com este livro da década de 1970, a filosofia politica se
renovou, inclusive em seu aspecto normativo, de um tema que se discute
desde Platdo em sua obra A Republica. E Michael Sandel reafirma essa
necessidade, em suas aulas em Harvard, nos levando a pensar sobre “o que €
fazer a coisa certa” nos dias atuais. Associado a isso, a questdo de um regime
politico que defenda os direitos humanos, a liberdade, a igualdade de género
na politica, ainda é um ideal a ser perseguido, tendo como referéncia uma
democracia plena, como demonstrou Robert Dahl.

Por fim, o século XXI continua a trazer novos desafios, por vezes, o
horizonte que se aponta é nebuloso, imprevisivel, principalmente tendendo
para um desastre social e politico, mas, a esperanga de justica deve ser a
perspectiva humana, seguindo Hannah Arendt, e a vigilancia da reflexao
contra a banalidade do mal ¢ uma urgéncia, e que a filosofia politica deve
ajudar a concretizar.
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TEXTO FILOSOFICO DA UNIDADE 05

Hannah Arendt. Eichmann em Jerusaléem: um relato sobre a
banalidade do mal.

Pos-escrito

Evidentemente ndo ha duvida de que o acusado e a natureza de seus
atos, assim como o julgamento em si, levantam problemas de natureza geral
que vao muito além das questdes consideradas em Jerusalém. Tentei abordar
algumas delas no Epilogo, que ja ndo é um simples relato. Eu ndo me
surpreenderia se achassem meu tratamento inadequado, e teria apreciado
uma discussao sobre a significagdo geral de todo o conjunto dos fatos, que
seria tanto mais significativa quanto mais diretamente se referisse aos
eventos concretos. Posso também imaginar muito bem que uma controvérsia
auténtica poderia ter surgido do subtitulo do livro; pois quando falo da
banalidade do mal, falo num nivel estritamente factual, apontando um
fenémeno que nos encarou de frente no julgamento. Eichmann ndo era
nenhum lago, nenhum Macbeth, e nada estaria mais distante de sua mente
do que a determinacg@o de Ricardo III de “se provar um vildo”. A néo ser por
sua extraordinaria aplicagdo em obter progressos pessoais, ele ndo tinha
nenhuma motivacdo. E essa aplicacdo em si ndo era de forma alguma
criminosa; ele certamente nunca teria matado seu superior para ficar com seu
posto. Para falarmos em termos coloquiais, ele simplesmente nunca percebeu
o que estava fazendo. Foi precisamente essa falta de imaginagdo que lhe
permitiu sentar meses a fio na frente do judeu alemio que conduzia o
interrogatorio da policia, abrindo seu coracdo para aquele homem e
explicando insistentemente como ele conseguira chegar s6 a patente de
tenente-coronel da SS e que ndo fora falha sua nao ter sido promovido. Em
principio ele sabia muito bem do que se tratava, ¢ em sua declaragao final a
corte, falou da “reavaliagdo de valores prescrita pelo governo [nazista]”. Ele
ndo era burro. Foi pura irreflexdo — algo de maneira nenhuma idéntico a
burrice — que o predispds a se tornar um dos grandes criminosos desta
época. E se isso € “banal” e até engracado, se nem com a maior boa vontade
do mundo se pode extrair qualquer profundidade diabolica ou demoniaca de
Eichmann, isso estd longe de se chamar lugar-comum. Certamente nao ¢
nada comum que um homem, diante da morte e, mais ainda, ja no cadafalso,
nao consiga pensar em nada além do que ouviu em funerais a sua vida inteira,
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e que essas “palavras elevadas” pudessem toldar inteiramente a realidade de
sua propria morte. Essa distancia da realidade e esse desapego podem gerar
mais devastacdo do que todos os maus instintos juntos — talvez inerentes ao
homem; essa ¢, de fato, a ligdo que se pode aprender com o julgamento de
Jerusalém. Mas foi uma ligdo, ndo uma explicagdo do fenomeno, nem uma
teoria sobre ele.
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